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Editorial
Liebe Leserinnen und Leser,

der quantitative Anstieg der Zahlen von Konfessionslosen, nicht nur im Osten Deutschlands,
sondern mittlerweile auch in Westdeutschland, besonders in den groen Stadten, fordert die
Kirche in ihrem Selbstbild, ihrem Zielsystem und damit in ihrer pastoralen Praxis heraus. Die
sogenannten Konfessionslosen (zunédchst einmal negativ und resthaft bestimmt als Nicht-
Mitglieder einer religiosen Bekenntnisgemeinschaft) im Westen Deutschlands sind zumeist
Ausgetretene, die in kritischer Distanz zur Kirche leben, oft aber religids suchend und/oder
Experimentierende sind. Im Osten ganz anders: Hier gibt es einen kleinen Teil bekennender
Atheisten, einen ebenso kleinen Teil von religios Interessierten oder (im weitesten Sinne)
»Suchenden®, der weitaus gro3te Teil diirfte jedoch als religios indifferent zu bezeichnen
sein. Die Menschen dieser Gruppe leben zumeist ohne religidse oder transzendente Beziige.
Sie handeln nach bestimmten Werten von Solidaritat und Gerechtigkeit, sind also nicht als
inhuman anzusehen, nur weil sie ihre WertmaRstabe nicht religios grundieren.

Hier beginnt es fiir Theologie und Kirche spannend und herausfordernd zu werden. Eine
»Kklassische® Missionsvorstellung, die von der grundsatzlichen Religiositdt des Menschen
ausgeht, kann hier nur Defizite wahrnehmen, die es tiber Verkiindigung und Werbung in den
SchoR des Glaubens und der Kirche und damit auf ,,den richtigen Weg“ zu holen gilt (die 75%
»Noch-nicht-Getauften“ im Osten Deutschlands). Demgegeniiber ist gelegentlich die
Vorstellung anzutreffen, dass der Nicht-Glaubende nicht einfach ein Defizit gegeniiber einer
als religios verstandenen ,,Normalitdt® (der Mensch also mit einem religiosen ,,Apriori®)
aufweist, sondern einfach anders ist (,,Alteritdtsorientierung®), sein Leben eben nicht-
religids, vielmehr mit religionsanalogen Kategorien (Maria Widl) deutet.

Hinzu kommt, dass die vielfache Meinung, ohne Christentum oder Religion gébe es keine
Werte, wiirden die Menschen iibereinander herfallen, empirisch nicht aufrechtzuerhalten
ist. Man kann natiirlich annehmen, dass in Deutschland jiidisch-christliche Werte im Verlauf
der sdkularisierenden Modernisierung sich aus dem kirchlich verfassten Bereich heraus-
emanzipiert haben und als Gemeingut in die sdkulare Gesellschaft tibergegangen sind.
Immerhin fordert die Tatsache, dass es gemeinsame Werte gibt, die offenbar Christen nicht
einfach so als ihr Eigenes verbuchen kénnen, dazu heraus, nochmals intensiv nach dem
verpflichtenden Grund solcher Wertvorstellungen zu fragen. Das Bonmot des
Verfassungsrechtlers Ernst-Wolfgang Bockenforde, der freiheitliche sdkularisierte Staat lebe
von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantieren kdnne, gewinnt so neue Plausibilitat fiir
den religionspolitischen Diskurs und ist sowohl religios wie nicht-religios durchzubuch-
stabieren.

Die zu verhandelnden theologischen Fragen sind hier sicher einerseits, inwieweit
Christentum ein explizites Bekenntnis ben&tigt und welche Gestalten dies annehmen kann.
Andererseits verandert sich die Rolle der Kirche als Glaubensgemeinschaft in einem
zunehmenden Kontext religioser Indifferenz. Die sichtbare Gestalt der
Glaubensgemeinschaft ist eine Herausforderung, nicht revisionistischen Erfassungsvorstel-
lungen zu verfallen (,Wir kriegen sie alle noch!“). Vielmehr entwickeln sich ekklesiologische
Konzepte, die Kirche als ,,kreative Minderheit“ (Bischof Gerhard Feige) neu buchstabieren
und den Aspekt des ,Fiir“ herausheben. Moglicherweise miisste noch starker als bisher ein
Modell der (legitimen) stellvertretenden Religiositat (vicarious religion) in der Dialektik von
»lch muss das jetzt als Christ hier tun!“ und ,,Es kommt aber auf mich allein nicht an!“
durchdacht werden. Wie veriandert ein solcher Horizont das, was Bekenntnis (confessio) als
personliches und gemeinschaftliches Lebens- und Glaubenszeugnis heif3t? Nahern sich
Glaube und Nicht-Glaube womoéglich an? Ist der Vorwurf der Selbstsédkularisierung oder der
»Verwisserung” des Christentums und seiner biblischen Offenbarungsbotschaft
gerechtfertigt? Kénnte es nicht sein, dass das, was das christliche Mysterium im
Spannungsfeld von Schépfung, Fleischwerdung und Erlésung/Vollendung meint, religios
und nicht-religios erlebt und erfahren werden kann? Wire es dann nicht gerechtfertigt, auch
von den Erfahrungen des Indifferenten zu lernen, was das Evangelium vom Gottesreich hier
und heute sagt und in Gang setzt?

In diesem Zusammenhang scheinen uns einige theologische und lebenspraktische Entwiirfe
sinnfiihrend zu sein fiir eine Spiritualitédt eines im rechten Sinne verstandenen ,,sdkularen
Christentums®. Wo findet das Christentum zu sich selbst? Wie kann ich Christ sein in dieser
Welt, und zwar welthaftig?

In dieser Ausgabe von euangel spiirt Gunter Priiller-Jagenteufel dem Gedanken einer ,nicht-
religidsen Interpretation des Christentums® nach, den Dietrich Bonhoeffer in seinen letzten
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Lebensmonaten entfaltet hat. Josef Freitag entwickelt von Charles de Foucauld her Uberle-
gungen zur christlichen Begegnung mit Konfessionslosen. Johannes Quack und Cora Schuh
betrachten Indifferenz aus der Perspektive des Religionswissenschaftlers. Thomas Pogoda
zeigt am Beispiel des Bistums Magdeburg, wie sich Christen als schopferische Minderheit zu
begreifen lernen. Jorg Bahrke, katholischer Pfarrer in Burg (bei Magdeburg), lasst sich tiber
den praktischen Umgang mit Nicht-Glaubenden im Pfarreialltag befragen. Hans-Hermann
Pompe schlief3lich, der Leiter des Kompetenzzentrums fiir Mission in der Region (ZMiR) der
EKD, biindelt die Thematik mit einem Zwischenruf aus der protestantischen Tradition.

Eine anregende Lektiire wiinscht lhnen
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Vor und mit Gott leben wir ohne Gott
Dietrich Bonhoeffers Theologie eines religionslosen Christentums

Der lutherische Theologe Dietrich Bonhoeffer (1906—1945), der wegen seiner Beteiligung an der
Verschwdérung des 20. Juli 1944 hingerichtet wurde, ist v. a. durch seine Briefe aus dem Gefingnis
bekannt. Diese sind nicht nur beeindruckende Glaubenszeugnisse, sondern enthalten neue
theologische Ideen, die Bonhoeffer selbst nicht mehr weiter entwickeln konnte. Unter den Schlag-
worten ,,Miindigkeit der Welt“ und ,,religionsloses Christentum® wurden sie seit den 1960er-
Jahren bekannt und theologisch diskutiert. Im Folgenden soll der bleibenden Aktualitiit dieses
Ansatzes nachgegangen werden; dazu ist es zundchst nétig, diesen im Gesamt der Bonhoefferschen
Theologie zu verorten.

1. Theologie der Weltlichkeit . )
Fiir Bonhoeffer ist die Gewaltherrschaft des Nationalsozialismus das Ereignis, an dem die 3'n'i\Zt';:;rs::;::;Zaiﬂfm:’;:;zIﬁ;’é
liberal-biirgerliche Hoffnung auf eine fortschreitende Humanisierung der Welt zerbricht: Die an der Universitat Wien.
Barbarei des Nationalsozialismus macht offenbar, dass Gottes Wille und die konkrete Welt

nicht deckungsgleich sind und es auch niemals sein werden, egal wie gut menschliche

Verfassungen auch sein mogen. Zugleich widerspricht Bonhoeffer aber der Auffassung, dass

Gott und Welt in einem prinzipiellen Widerspruch zueinander stehen. Bonhoeffer sieht

vielmehr die Doppelgesichtigkeit der Wirklichkeit, die immer Gut und Bdse zugleich ist —

simul iustus et peccator. Es besteht also kein Dualismus zwischen Gott und der Welt, denn:

»In Jesus Christus ist die Wirklichkeit Gottes in die Wirklichkeit dieser Welt eingegangen®

(DBW 6, 39). Diese innere Einheit zeitigt praktische Konsequenzen: Der Christ ist ,,nicht

mehr der Mensch des ewigen Konflikts [...] Seine Weltlichkeit trennt ihn nicht von Christus

und seine Christlichkeit trennt ihn nicht von der Welt. Ganz Christus zugehorend steht er

zugleich ganz in der Welt“ (DBW 6, 48). Um es pointiert auszudriicken: Es geht nicht um

wEntweltlichung®, sondern um Christusnachfolge in der Welt.

Die Aufgabe der Kirche besteht dementsprechend darin, in der Welt den Raum freizuhalten
fiir Gott, was nur dort gelingen kann, ,,wo die Kirche in Solidaritdt mit der Welt verharrt“
(DBW 12, 270). Fluchttendenzen, auch solche unter christlichem Vorzeichen, nennt
Bonhoeffer ,hinterweltlerisch:

»Hinterweltlerisch sind wir, seit wir den bosen Kniff herausbekamen, religios, ja sogar
,christlich‘ zu sein auf Kosten der Erde. Im Hinterweltlertum 4Rt es sich prachtig leben. Man
springt immer dort, wo das Leben peinlich und zudringlich zu werden beginnt, mit kithnem
Abstof in die Luft und schwingt sich erleichtert und unbekiimmert in sogenannte ewige
Gefilde. [...] Aber Christus will nicht diese Schwiéche, sondern macht den Menschen stark. Er
fithrt ihn nicht in Hinterwelten der religiosen Weltflucht, sondern er gibt ihn der Erde zuriick
als ihren treuen Sohn“ (DBW 12, 265).

Christen sind also bleibend auf die Welt verwiesen. Das bedeutet aber nicht Anpassung,
sondern verlangt, Widerspruch und Widerstand dort zu iiben, wo Menschen oder Strukturen
dem Reich Gottes, dem Frieden und der Gerechtigkeit, entgegenstehen: ,,Der Widerspruch
gegen die Welt muf} in der Welt ausgetragen werden® (DBW 4, 260).

In diesem Kontext versteht sich auch das bekannte Wort Bonhoeffers: ,,Nur wer fiir die Juden
schreit, darf auch gregorianisch singen® (Bethge 1983, 685). Es besagt, dass die Kirche stets
verpflichtet ist, sich fiir die einzusetzen, die auf der Verliererseite der Geschichte stehen und
unter die Rdder kommen. Ihre Aufgabe ist dabei, ,nicht nur die Opfer unter dem Rad zu
verbinden, sondern dem Rad selbst in die Speichen zu fallen“ (DBW 12, 353).

2. Bonhoeffers Idee eines ,religionslosen* Glaubens
Auf dieser Basis kann man sich nun auch dem Begriff der ,Religionslosigkeit” anndhern, den
Bonhoeffer in seinen Gefiangnisbriefen entwirft.

2.1 Bonhoeffers Religionskritik

Erste Ansétze dazu finden sich in Bonhoeffers Religionskritik, die er im Anschluss an Karl
Barth entwickelt. Schon 1928 wendet er sich in einem Vortrag gegen eine verbiirgerlichte
Religion, die mit Arbeit, Alltag und Normalitdt nichts zu tun hat: die Religion als ,,gute
Stube®, eine Zuckerguss-Religion, die Jesus Christus verharmlost: ,,Zur Verzierung und Ver-
schonerung unseres Lebens ist er nicht ans Kreuz gegangen. [...] Die Religion Jesu Christi ist
nicht der Leckerbissen nach dem Brot, sondern sie ist Brot oder nichts“ (DBW 10, 302-303).

Bonhoeffer verweist darauf, dass Jesus selbst ganz und gar ,,unreligids®, d. h. gegen die
religiosen Vorstellungen seiner Zeit lebte und handelte. Seine Botschaft lautet: Gott kommt
zum Menschen nicht tiber religiose Bilder und Vorschriften. Der Mensch kann von sich aus
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Gott gar nicht erreichen; vielmehr muss er ganz ,,der Horende, nur der Empfangende*
(DBW 10, 315) werden, damit Gott bei ihm ankommen kann.

»Ethik und Religion und Kirche liegen in Richtung des Menschen zu Gott, Christus aber
spricht allein, ganz allein von der Richtung zum Menschen, nicht vom menschlichen Weg zu
Gott, sondern von Gottes Weg zum Menschen® (DBW 10, 316).

Es gibt aber noch einen weiteren Kritikpunkt an der Religion, der sich in der Kritik an den
»Hinterweltlern“ zeigte. Bonhoeffer sieht die Religion stets in der Versuchung, sich allein auf
eine jenseitige Idee zu konzentrieren, also auf eine weltlose Wahrheit:

»Eine Wahrheit, eine Lehre, eine Religion braucht keinen eigenen Raum. Sie ist leiblos. Sie
wird gehort, gelernt, begriffen. Das ist alles. Aber der menschgewordene Sohn Gottes braucht
nicht nur Ohren oder auch Herzen, sondern er braucht leibhaftige Menschen, die ihm
nachfolgen“ (DBW 4, 241).

Zu dieser theologischen Religionskritik, die auf Karl Barth zuriickgeht, tritt in den
Gefangnisbriefen als weitere Dimension die existenzielle Religionskritik. Bonhoeffer méchte
die modernen Menschen ansprechen, die sich als Miindige verstehen und daher den Gott als
Vormund nicht mehr brauchen (vgl. Wiistenberg 2006, 65—84).

2.2 Die Religionslosigkeit der ,,miindigen Welt*

Diese Herausforderung ergibt sich aus der konkreten geschichtlichen Situation, in der viele
Menschen mit Religion nichts mehr anfangen kénnen. Im Unterschied zu vielen Zeitgenossen
verwahrt sich Bonhoeffer dagegen, die Moderne einfach als gottlos abzutun, sondern er fragt,
»was das Christentum oder auch wer Christus heute fiir uns eigentlich ist“ (WE, 402).

Das Ende der Religion als historische Pramisse

Diese Frage stellt sich fiir Bonhoeffer angesichts der Beobachtung, dass die Zeit der Religion
offenbar zu Ende gegangen ist. Die Erfahrung des Nationalsozialismus zeigt Bonhoeffer, dass
sich die Menschen die Position Nietzsches zu eigen gemacht haben: Sie haben Gott getéotet,
um frei tiber sich zu bestimmen — der ,tolle Mensch” beherrscht die Welt: ,,Wir gehen einer
vollig religionslosen Zeit entgegen; die Menschen kénnen einfach, so wie sie nun einmal sind,
nicht mehr religios sein“ (WE, 403).

»suUnsere gesamte 1900-jahrige christliche Verkiindigung und Theologie baut auf dem
,religiosen Apriori‘ der Menschen auf. ,Christentum’ ist immer eine Form [...] der Religion
gewesen. Wenn nun aber eines Tages deutlich wird, daB dieses ,Apriori‘ gar nicht existiert,
sondern eine geschichtlich bedingte und vergangliche Ausdrucksform des Menschen gewesen
ist, wenn also die Menschen wirklich radikal religionslos werden — und ich glaube, daR das
mehr oder weniger bereits der Fall ist [...] — was bedeutet das dann fiir das ,Christentum‘?“
(WE, 403).

Die Infragestellung des traditionellen Christentums ist daher radikal:

»suUnserem ganzen bisherigen ,Christentum* wird das Fundament entzogen, und es sind nur
noch einige ,letzte Ritter‘ oder ein paar intellektuell Unredliche, bei denen wir ,religios*
landen kénnen. Sollten das etwa die wenigen Auserwahlten sein? Sollen wir uns eifernd,
piquiert oder entriistet ausgerechnet auf diese zweifelhafte Gruppe von Menschen stiirzen,
um unsere Ware bei ihnen abzusetzen? Sollen wir ein paar Ungliickliche in ihrer schwachen
Stunde tiberfallen und sie sozusagen religi6s vergewaltigen? Wenn wir das alles nicht wollen,
wenn wir schlieBlich auch die weltliche Gestalt des Christentums nur als Vorstufe einer
volligen Religionslosigkeit beurteilen miiten, was fiir eine Situation entsteht dann fiir uns,
fur die Kirche? Wie kann Christus der Herr auch der Religionslosen werden? Gibt es
religionslose Christen? Wenn Religion nur das Gewand des Christentums ist — und auch
dieses Gewand hat zu verschiedenen Zeiten sehr verschieden ausgesehen — was ist dann ein
religionsloses Christentum?“ (WE, 403-404).

Bonhoeffer liefert hier keine Theologie, sondern eine Zeitdiagnose — ob sie damals richtig war
und ob sie so heute noch gilt, mag dahingestellt sein. Man miisste wohl noch mehr
differenzieren. Aber bedenkenswert ist der Gedanke allemal, und zwar nicht aufgrund des
bloRen Faktums, sondern aufgrund der Konsequenzen, die Bonhoeffer fiir Theologie und
Kirche daraus zieht. Denn die konnen uns durchaus heute noch zu denken geben. Bleiben wir
aber noch einen Moment bei der historischen Analyse. Wie ist es denn iiberhaupt so weit
gekommen? Und warum?

Die ,,miindig gewordene Welt*

Bonhoeffer sieht einen zunehmenden Prozess der Aufklarung, der mit dem 13. Jahrhundert
begonnen hat. Mit dieser Aufklarung, d. h. mit Kant: dem Ausgang des Menschen aus der
Unmiindigkeit, verlieren Religion und Kirche an Bedeutung:

»Katholische und protestantische Geschichtsbetrachtung sind sich nun dartiber einig, daR in
dieser Entwicklung der groRBe Abfall von Gott, von Christus, zu sehen sei, und je mehr sie Gott
und Christus gegen diese Entwicklung in Anspruch nimmt und ausspielt, desto mehr versteht
sich diese Entwicklung selbst als antichristlich” (WE, 477).

Daraus folgt, dass sich die Kirchen apologetisch gegen die Moderne abschotten:

»Man versucht der miindig gewordenen Welt zu beweisen, daf} sie ohne den Vormund ,Gott*
nicht leben kdnne. Wenn man auch in allen weltlichen Fragen schon kapituliert hat, so
bleiben doch immer die sogenannten ,letzten Fragen‘ — Tod, Schuld — auf die nur ,Gott* eine
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Antwort geben kann“ (WE, 477-478).

Wenn ,,Gott“ immer weiter zuriickgedrangt wird, dann hat Religion nur noch dort Platz, wo
die Menschen mit ihrer Gedankenmacht noch nicht hingelangt sind; Religion befindet sich so
in einem Riickzugsgefecht vor der modernen Welt. Eine Méglichkeit, sich dagegen zu
wappnen, ist der Riickzug in einen antimodernistischen Fundamentalismus, wie ihn im

19. Jahrhundert die katholische Kirche angetreten hat. Die alternative Strategie, die
Bonhoeffer im deutschen Protestantismus seiner Zeit sieht und die sich auch im liberalen
Katholizismus findet, ist der aufgekldrte Riickzug in die Grenzregionen des Lebens.

Protest gegen den ,,Liickenbiier-Gott*

Als Reservate fiir ,,Gott“ bleiben so die ,,Grenzerfahrungen® der Erkenntnis (Schépfung) oder
der Existenz (Leiden, Tod, Siinde). Je mehr aber auch hier die Wissenschaften Einzug halten,
desto weiter wird ,,Gott“ zuriickgedrangt — er wird zum ,,LiickenbiiRer“ fiir jene Bereiche, wo
wir noch keine Losungen gefunden haben — und in diesen Restgebieten richtet sich die Kirche
mehr schlecht als recht ein und versucht den Menschen zu zeigen, dass sie eigentlich Gott
doch brauchen, dass sie ohne Gott nicht leben kénnen.

»Die Verdrangung Gottes aus der Welt [...] fithrte zu dem Versuch, ihn wenigstens in dem
Bereich des ,Personlichen’, ,Innerlichen’, ,Privaten‘ noch festzuhalten. Und da jeder Mensch
irgendwo noch eine Sphére des Privaten hat, hielt man ihn an dieser Stelle fiir am leichtesten
angreifbar. Die Kammerdienergeheimnisse — um es grob zu sagen — d. h. also der Bereich des
Intimen (vom Gebet bis zur Sexualitdt) — wurden das Jagdgebiet der modernen Seelsorger”
(WE, 509).

Bonhoeffer nennt dies schlicht religiose Erpressung und warnt davor, sich auf diese Ebene zu
begeben. Das sei der Versuch, einen Erwachsenen ,,in seine Pubertétszeit zuriickzuversetzen,
d. h. ihn von lauter Dingen abhéngig zu machen, von denen er faktisch nicht mehr abhéngig
ist“ (WE, 478-479). Dieser Versuch ist unchristlich, weil er den Menschen unfrei macht, und
von vornherein zum Scheitern verurteilt. Menschen, die gelernt haben, mit den wichtigen
Fragen ihres Lebens selbst fertig zu werden, lassen sich nicht mehr religios gangeln.

wlch will also darauf hinaus, da man Gott nicht noch an irgendeiner allerletzten heimlichen
Stelle hineinschmuggelt, sondern da man die Miindigkeit der Welt und des Menschen
einfach anerkennt, daR man den Menschen in seiner Weltlichkeit nicht ,madig macht’,
sondern ihn an seiner starksten Stelle mit Gott konfrontiert“ (WE, 511).

Bonhoeffers Anliegen ist es daher, Gott wieder mitten ins Leben hereinzuholen:

»Gottist [...] kein Liickenbiifer; nicht erst an den Grenzen unserer Méglichkeiten, sondern
mitten im Leben muf Gott erkannt werden; im Leben und nicht erst im Sterben, in
Gesundheit und Kraft und nicht erst im Leiden, im Handeln und nicht erst in der Siinde will
Gott erkannt werden“ (WE, 455).

So gesehen ist der Niedergang der Religion zugleich ihre gréBte Chance, weil er dazu zwingt,
Gott nicht an den Randern, sondern wieder mitten im Leben zu suchen.

»Der Christ hat nicht wie die Glaubigen der Erlésungsmythen aus den irdischen Aufgaben
und Schwierigkeiten immer noch eine letzte Ausflucht ins Ewige, sondern er muf3 das
irdische Leben wie Christus [...] ganz auskosten und nur indem er das tut, ist der Gekreuzigte
und Auferstandene bei ihm und ist er mit Christus gekreuzigt und auferstanden. Das
Diesseits darf nicht vorzeitig aufgehoben werden“ (WE, 500-501).

3. Christentum in ,tiefer Diesseitigkeit*

Hier wird nun klar, warum Bonhoeffers Frage ,,Wie kann Christus der Herr auch der
Religionslosen werden?“ (WE, 404) so zentral ist. Es geht darum, in dieser Welt Christus zu
bezeugen — nicht nur in Worten, sondern in Taten —, damit er erkannt und verstanden
werden kann, so dass die Menschen glauben und ihm nachfolgen.

»Wie sprechen [...] wir ,weltlich‘ von ,Gott‘, wie sind wir ,religionslos-weltlich‘ Christen, wie
sind wir [...] Herausgerufene, ohne uns religios als Bevorzugte zu verstehen, sondern
vielmehr als ganz zur Welt Gehorige? Christus ist dann nicht mehr Gegenstand der Religion,
sondern etwas ganz anderes, wirklich Herr der Welt. Aber was heil3t das? Was bedeutet in der
Religionslosigkeit der Kultus und das Gebet?“ (WE, 405).

Bonhoeffer sieht die Herausforderung der Zeit darin, eine neue Gestalt des Christentums zu
entwickeln — ein ,religionsloses®, d. h. weltliches Christentum: ,,Nicht um das Jenseits,
sondern um diese Welt, wie sie geschaffen, erhalten, in Gesetze gefasst, verséhnt und
erneuert wird, geht es doch. Was iiber diese Welt hinaus ist, will im Evangelium fiir diese
Welt da sein“ (WE, 415).

Wir leben in der Welt, aber wir kénnen nicht mehr ,religios“ auf einen allméchtigen ,,deus ex
machina“ hoffen, der in der barocken Oper am Hohepunkt der Not mit Blitz und Donner
erscheint und die dramatische Situation mit einem Paukenschlag in Ordnung bringt. Einen
solchen Gott gibt es nicht, er ist blo die religiose Projektion des Menschen. So bleibt nichts
anderes ibrig, als eigenverantwortlich in der Welt zu leben, ,,so als ob es Gott nicht gédbe“ —
wetsi deus non daretur®: ,,Gott als moralische, politische, naturwissenschaftliche
Arbeitshypothese ist abgeschafft”. Wo aber spielt dann Gott noch eine Rolle? Klar ist fiir
Bonhoeffer, dass es keinen Weg zuriick gibt, keinen ,,salto mortale zurtick ins Mittelalter”,
denn das wire nichts anderes als ,,Heteronomie in der Form des Klerikalismus®, ein
Verzweiflungsschritt, der, so Bonhoeffer, nur auf Kosten der intellektuellen Redlichkeit
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erkauft werden kénnte. Aber ,,wir kénnen nicht redlich sein, ohne zu erkennen, daR wir in
der Welt leben miissen — ,etsi deus non daretur®. [...] Vor und mit Gott leben wir ohne Gott*
(WE, 532-533).

»Die Religiositat des Menschen weist ihn in seiner Not an die Macht Gottes in der Welt, Gott
ist der deus ex machina. Die Bibel weist den Menschen an die Ohnmacht und das Leiden
Gottes; nur der leidende Gott kann helfen. Insofern kann man sagen, daR die [...] Entwicklung
zur Miindigkeit der Welt, durch die mit einer falschen Gottesvorstellung aufgeraumt wird,
den Blick frei macht fiir den Gott der Bibel, der durch seine Ohnmacht in der Welt Macht und
Raum gewinnt“ (WE, 534-535).

Wir diirfen uns also nicht einfach auf Gott verlassen, sondern miissenum Gottes Willen mit
der Welt allein fertig werden, d. h. eigenverantwortlich handeln. Den ,,deus ex machina® gibt
es fiir uns nicht; der Gott der Bibel ist ,,weder kosmischer Terminator noch glorreicher happy-
end-Gott“ (Dramm 2001, 250). Wir sind stattdessen auf die Menschen in der Welt verwiesen
—und in ihnen finden wir Gott.

»Der Mensch wird aufgerufen, das Leiden Gottes an der gottlosen Welt mitzuleiden. Er mufR
also wirklich in der gottlosen Welt leben und darf nicht den Versuch machen, ihre
Gottlosigkeit irgendwie religios zu verdecken, zu verklaren; er muf} ,weltlich‘ leben und
nimmt eben darin an den Leiden Gottes teil; er darf ,weltlich‘ leben, d. h. er ist befreit von
den falschen religiosen Bindungen und Hemmungen. Christsein hei3t nicht in einer
bestimmten Weise religios sein, auf Grund irgendeiner Methodik etwas aus sich machen
(einen Siinder, Biil3er oder einen Heiligen), sondern es heif3t Menschsein [...] Nicht der
religiose Akt macht den Christen, sondern das Teilnehmen am Leiden Gottes im weltlichen
Leben“ (WE, 535).

Diese Form des Lebens nennt Bonhoeffer ,tiefe Diesseitigkeit*:

»Nicht die platte und banale Diesseitigkeit der Aufgeklarten, der Betriebsamen, der
Bequemen oder der Lasziven, sondern die tiefe Diesseitigkeit, die voller Zucht ist und in der
die Erkenntnis des Todes und der Auferstehung immer gegenwartig ist, meine ich“ (WE,
541).

Bonhoeffer erzahlt an dieser Stelle ein Erlebnis aus seiner Zeit in den USA: Er erinnert sich an
einen jungen franzoésischen Pfarrer, den er dort kennengelernt hatte. In einem Gesprach
zwischen beiden ging es um das, was sie aus ihrem Leben machen wollten. ,,Da sagte er: ich
mochte ein Heiliger werden (- und ich halte fiir méglich, daR er es geworden ist —)“. Bonhoef-
fer war davon beeindruckt, widersprach aber trotzdem und sagte: ,,ich méchte glauben
lernen“. Den Unterschied sieht Bonhoeffer erst im Gefdngnis klar: Frither habe er versucht, so
glauben zu lernen, wie man sich bemiiht, ein Heiliger zu werden.

»Spater erfuhr ich und erfahre es bis zur Stunde, da man erst in der vollen Diesseitigkeit des
Lebens glauben lernt. Wenn man vollig darauf verzichtet hat, aus sich selbst etwas zu
machen — sei es einen Heiligen oder einen bekehrten Siinder oder einen Kirchenmann (eine
sogenannte priesterliche Gestalt!), einen Gerechten oder einen Ungerechten, einen Kranken
oder einen Gesunden — und dies nenne ich Diesseitigkeit, ndmlich in der Fiille der Aufgaben,
Fragen, Erfolge und Misserfolge, Erfahrungen und Ratlosigkeiten leben, — dann wirft man
sich Gott ganz in die Arme, dann nimmt man nicht mehr die eigenen Leiden, sondern das
Leiden Gottes in der Welt ernst, dann wacht man mit Christus in Gethsemane, und ich denke,
das ist Glaube, das ist € TAVOLQ; und so wird man ein Mensch, ein Christ“ (WE, 542).

4. Kirche morgen: ,,Beten und Tun des Gerechten*

Und was heiBt das fiir die Kirche, die ja nicht eine religiése Sondergemeinschaft ist, sondern
einfach ,das Stiick Menschheit, in dem Christus Gestalt wirklich ggwonnen hat“ (DBW 6,
84)? Zur Taufe seines Patensohns schreibt Bonhoeffer:

»Es ist nicht unsere Sache, den Tag vorauszusagen — aber der Tag wird kommen —, an dem
wieder Menschen berufen werden, das Wort Gottes so auszusprechen, daB sich die Welt
darunter verandert und erneuert. Es wird eine neue Sprache sein, vielleicht ganz unreligios,
aber befreiend und erlésend, wie die Sprache Jesu [...], die Sprache einer neuen Gerechtigkeit
und Wahrheit, die Sprache, die den Frieden Gottes mit den Menschen und das Nahen seines
Reiches verkiindigt. [...] Bis dahin wird die Sache der Christen eine stille und verborgene sein;
aber es wird Menschen geben, die beten und das Gerechte tun und auf Gottes Zeit warten®
(WE, 436).

Es bleibt also zweierlei: ,,Beten und Tun des Gerechten unter den Menschen“ — daran wird
man die Jinger Christi erkennen. Was fiir die Kirche daraus folgt, lasst sich in einem
bekannten Diktum Bonhoeffers so zusammenfassen: ,,Die Kirche ist nur Kirche, wenn sie fiir
andere da ist“ (WE, 560).

Nun ist unsere Zeit zwar nicht einfach postreligios oder religionslos, wie Bonhoeffer meinte,
sondern von einem multireligiésen ,Markt der Religionen und Weltanschauungen® gepragt,
in dem das Sékulare und das Religidse in eigentiimlichen Kombinationen auftreten. Dennoch
sind Bonhoeffers Uberlegungen bleibend aktuell, denn Christentum und Kirche(n) werden
aus diesem religiosen Konglomerat geldst und neu positioniert — mitten in der Welt und zum
Dienst an der Welt. Das gelingt dort, wo Christen im Gebet und Tun des Gerechten den Raum
offnen, in dem Gottes Reich Platz greifen kann. Ein Christentum, das sich nicht in religiésen
Fundamentalismen und Streitigkeiten verliert, sondern in ,tiefer Diesseitigkeit® fiir Christus
Zeugnis ablegt. Bonhoeffer hat das fiir seine Zeit versucht — was es fiir uns heute bedeutet,
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Charles de Foucauld (1858-1916) — Inspiration fiir
den Glauben heute und die Begegnung mit
Indifferenten?

Charles de Foucauld lebte nicht unter Konfessionslosen, sondern unter Muslimen. Doch sein Weg,
radikal unter und mit Nichtchristen zu leben, inspiriert heute auch Menschen, in seinem Geist
bewusst in der ostdeutschen Diaspora zu leben. Josef Freitag fiihrt in Foucaulds Leben und Denken
ein und fragt von dort aus, was Foucauld fiir Kirche in einer von Konfessionslosigkeit und religioser
Indifferenz geprigten Gesellschaft bedeuten kénnte.

Charles de Foucauld wird aus uraltem franzosischem Adel 1858 in StralRburg geboren,

wachst heran im Kaiserreich Napoleons I11. Die Folgewirkungen der Franzdsischen Revolution
sind noch nicht geklart, weder in der Staats- noch der Gesellschaftsform, nicht im Verhéltnis
von Adel und Besitzbiirgern (Kapitalisten). Deutschlands Rolle und die Frankreichs Dr. Josef Freitag ist seit seinem Studium

verandern sich massiv nach innen und auBen durch die Einigungskriege 1864 und 1866 in Rom mit dem Leben und der Spiritualitat
von Charles de Foucauld vertraut. Nach

(Habsburger aus Deutschland verdrangt, Preu3en unbestrittene Vormacht); 1870/71 geht der Emeritierung als Professor fiir
nach der gegen Deutschland verlorenen Schlacht bei Sedan Napoleons Kaiserreich unter, Dogmatik an der Katholisch-
Frankreich wird laikale Republik, im Spiegelsaal von Versailles, im Herzen des politischen Theologischen Fakultét der Universitat
. . . . . s Erfurt wird er demné&chst Spiritual im
“«
Frankreichs, wird das Deutsche Reich ausgerufen. Der Sieg hat den ,,Erbfeind“ politisch interdiszesanen Priesterseminar in
geeint. Lantershofen.

Charles ist gldubig in einer frommen Familie zur Erstkommunion und zur ,,Communion
solennelle“ gegangen, einer Art rite de passage ins Jugend- und Erwachsenenalter. Doch was
ihm widerfahrt, trifft ihn ins Herz: Seinen Vater verliert er mit fiinf Jahren, seine Mutter
stirbt, zurlickgezogen, kurze Zeit spéter. Sein GroRvater, der frithere Stadtkommandant von
Straflburg, nimmt ihn und seine jiingere Schwester auf, doch verlasst dieser nach der
Niederlage das ans Reich abgetretene Strasbourg und geht nach Nancy. An der Schule verliert
Charles, wie er selbst berichtet, seinen Glauben vollstandig, dank der Lektiire von Wis-
senschaft und Philosophie. Aber er verliert auch die Orientierung fiir sein Leben, er wird faul
und gleichgiiltig. Die Jesuiten miissen ihn aus ihrer Schule entlassen. Doch dann schafft er
mit eigenem Lernen noch die Aufnahme in die Militarschule. Dort beginnt das Karussell von
Interesse an den Vergniigungen, Desinteresse an der Pflicht und Affaren von vorn.
SchlieRlich wird sein Kavallerieregiment nach Algerien in den Atlas verlegt. Eine gewisse
Mimi nimmt er mit, die er, ohne sie zu heiraten, als seine Frau ausgibt, was von den
standesbewussten Offizieren und ihren Frauen nicht toleriert wird. Er gibt nicht nach; so
wird er bald unehrenhaft aus der Armee entlassen. Als seine Kameraden in Kdmpfen mit
Aufstandischen eingesetzt werden, will er wieder an ihrer Seite kdimpfen, wird schlieBlich
wieder in die Armee aufgenommen, aber in einem anderem Regiment, und gewinnt durch
seine Einsatzbereitschaft, seine Solidaritdt mit den einfachen Soldaten und seine Ausdauer
wie Verldsslichkeit die Achtung von Algeriern und Franzosen. Er selber wundert sich tiber
den Alltagsglauben der einfachen Muslime, ihre Anbetung Allahs im téglichen Gebet. Zum
Glauben kommt er nicht, aber er fragt sich, was denn die Franzosen an Glauben und im
Glauben aufzubieten hatten. Wieder in der Kaserne, quittiert er alsbald aus Langeweile den
Dienst, um sich dem Studium der Vélker, Sprachen und Geographie Algeriens zu widmen,
die ihn in ihren Bann geschlagen haben.

Er fasst den Entschluss, das fiir WeilRe verbotene Marokko zu erkunden, um den Franzosen
neue Wege und Gebiete zu erschlieBen. Dazu muss er sich verkleiden, und zwar als Jude, der
weder richtig Arabisch spricht noch auch die Sprache und Brauche der marokkanischen Juden
kennt. Er gibt sich als russischen Rabbi, Josef Aleman (Josef Deutscher), aus und ldsst sich
von einem arabischkundigen Rabbi fiihren, dessen Bezahlung aber erst nach der Riickkehr zu
entrichten ist — zur Sicherheit. Foucaulds Forschungsbericht ,,Reconnaissance au Maroc*
kann man nachlesen, die inneren Erlebnisse weniger. Er bekommt die ganze Armut, die
Harte, die Verachtung des Lebens als Jude zu spiiren, von Seiten der Araber wie der
Franzosen. Er wird entdeckt, aber wegen der Heiligkeit der Gastfreundschaft nicht verraten,
auch von Muslimen nicht, von denen einige ihn auch sehr gut auszunehmen wissen. Fiir
seine Entdeckungen bekommt er die Goldmedaille der Geographischen Gesellschaft, die er
sich aber gar nicht mehr abholt, denn er hat etwas Neues entdeckt: Die eigene Familie, die
ihm die Verfiigung iiber sein riesiges, ererbtes Vermoégen per Vormundschaft genommen
hatte, nimmt ihn wieder auf, und das in aller Herzlichkeit, ohne Vorwiirfe, ohne
Hintergedanken. Diese Giite, besonders die seiner Cousine Marie de Bondy, bewegt ihn tief.
Er lernt durch sie den Glauben anders, neu kennen. ,,Mein Gott, wenn es dich gibt, so lass es
mich doch erkennen!“ Er will Unterricht nehmen, doch Abbé Huvelin, den er darum bittet,
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reagiert anders: ,,Er hie? mich niederknien und beichten und schickte mich dann auf der
Stelle zur Kommunion® (52). Er ist zu Gott vor Gott bekehrt und sucht seitdem Gott und seine
Liebe — mit aller Radikalitét, derer er nur fahig ist. ,,Sobald ich glaubte, dass es einen Gott
gibt, begriff ich, dass ich nichts anderes tun konnte, als nur ihm zu leben. [...] Gott ist so groR!
Zwischen ihm und all dem, was nicht Er ist, gibt es einen so gewaltigen Unterschied!* (52).

Abbé Huvelin sorgt dafiir, dass er nichts tiberstiirzt, und schickt ihn auf Reise ins HI. Land. In
den Gassen von Nazaret entdeckt er seine Berufung: Jesus in Nazaret folgen, dem, der
verborgen mitten unter den Menschen lebt, nicht mit Worten, sondern mit seinem Leben das
Evangelium verkiindet, einem einfachen Beruf nachgeht, einer von vielen ist, aber in voller
Verbundenheit und Verbindung mit Gott, seinem Vater, lebt.

Wieder zu Hause tritt er in den strengen Orden der Trappisten ein, in dessen drmstes Kloster,
Notre Dame des Neiges, und geht mit nach Syrien, um fiir den Fall der Ausweisung aus
Frankreich ein Auffangkloster aufzubauen, also in noch gréRerer Armut und Verborgenheit.
Und doch entdeckt er bei einem Krankenbesuch, dass die Angestellten des Klosters, Leute der
Umgebung, noch viel &rmer leben als die Mdnche, dass sie als armenische Christen den
tiirkischen Pogromen preisgegeben sind, wahrend die Moénche als Franzosen geschiitzt
werden. Als er Priester werden soll, will er eigentlich nicht, geht aber im Gehorsam nach
Rom. Dort trégt er seine Berufung, als Armer, wie Jesus in Nazaret zu leben, vor. Der
Trappistengeneral entldsst ihn wegen und fiir diese Berufung, die er im Orden nicht leben
konne. Foucauld ist innerkirchlich nicht einzuordnen. Neuer Wein braucht neue Schlduche

Zum Priester geweiht, geht er 1901 nach Algerien an die marokkanische Grenze, in die Oase
Beni Abbeés, damals vorgeschobene franzdsische Garnison, in der Hoffnung, dass das
verschlossene Marokko sich 6ffnet und er den Glauben bringen kann.

Bald bietet sich eine unverhoffte, neue Gelegenheit. Die Franzosen wollen das Innere der
Sahara, besonders die Tuareg, befrieden. Dafiir ist Foucauld in den Augen von Oberst
Laperrine, dem militarischen Verantwortlichen, der richtige Mann bzw. zivile Helfer.
Foucauld macht sich mit der Abteilung Soldaten auf den Weg in den tiefen Stiden. Allein ist
dieser Weg gar nicht zu machen. Unterwegs sucht er mit moglichst vielen Tuareg Kontakt,
um mit ihnen vertraut zu werden. Er kehrt nach Beni Abbeés zuriick, aber im Endeffekt nur,
um sich endgiiltig in Tamanrasset, am westlichen FuR des Hoggargebirges, bei einem Wadi
(Wasser!) endgiiltig niederzulassen. Er steht unter dem Schutz der Franzosen, das wissen alle
Tuareg. Ohne diesen fernen Schutz kénnte er hier gar nicht leben. Dass er es kann, hdangt aber
auch damit zusammen, dass er das Wiistenleben kennt und liebt, vor allem die Menschen
mag und ihnen Christi Gegenwart bringen will. Dem dienen die langen Anbetungszeiten vor
dem Allerheiligsten. ,Ich kann nichts Besseres tun, als den Samen der géttlichen Lehre
anderswohin zu bringen — nicht durch Predigten, sondern indem ich mit den Leuten spreche.
Und die Evangelisierung der Tuareg vorbereiten, beginnen, indem ich mich bei ihnen
niederlasse, ihre Sprache lerne, das Evangelium tibersetze und moglichst freundschaftliche
Beziehungen mit ihnen aufnehme® (125 f., 1903 an Bischof Guérin).

Genau das tut er nach langen inneren Auseinandersetzungen um die Frage, ob er zu den
Tuareg gehen soll; 1905 ist es entschieden, er bleibt bis zu seinem Tod 1916. Denn er ist der
Einzige, der in Frage kommt, der sich um die Soldaten und die Einheimischen kiimmern
kann: Ihn kennen die Offiziere und vertrauen ihm, und er hat ldngst begonnen, die Sprache
der Tuareg zu lernen; er hat sie gern und kann mit ihnen umgehen. Und sie mit ihm. Sie
freunden sich an. Sie retten ihn in einer furchtbaren Trockenzeit, als er aufgrund von
Vitaminmangel und Entkraftung dem Tod nahe ist. Er nimmt einen jungen Adeligen mit
nach Frankreich und in seine Familie, um ihm die Kultur und den Glauben der Franzosen zu
zeigen. Er bemiiht sich im Kleinen und GrofRen um die Entwicklung der Tuareg, sei es das
Néhen oder die Sprache. Er wird als Marabut unter ihnen bekannt. Ein junger Kdmpfer der
Senoussi, einer religids-politisch in Libyen gegen die ,,Ungldubigen®, die Franzosen, im Krieg
mobilisierten Gruppe aus den Wiistennomaden, erschieRt ihn beim Uberfall auf
Tamanrasset im Chaos am 1. Dezember 1916.

Zeuge Jesu werden, ohne Worte und Aufsehen, als Kleiner Bruder Jesu

Der Weg Charles de Foucaulds ist sehr verschlungen, erst im Nachhinein gewinnt er an
Klarheit und Anziehung; er vollzieht sich in vielen Schritten konkreter, gelebter Umkehr —
durchaus nicht nur in eine Richtung, aber immer mit vollem Einsatz, geradezu radikal, und
,bis ans Ende“. Das ist nicht heroisch gemeint, das ist seine Art, nicht sein ,,System®.

Er hat eine verletzte Kindheit, trotz behiiteter Anfange. Ein erstgeborener Bruder stirbt noch
vor seiner Geburt, er bekommt dessen Namen. Er verliert als Kind erst den Vater, dann die
Mutter, in der Schulzeit schlieRlich auch den, der ihn aufgenommen hat, den GroRvater; als
seine Cousine, der er sehr nahe steht, heiratet, meint er, auch sie zu verlieren. Er hat keinen
Menschen, fiihlt sich einsam, wohl verlassen. So sucht er Freunde. Aber er findet sie nur
dulerlich, obwohl von seiner Seite wohl ehrlich gemeint. Er verliert auch den Glauben an
Gott, doch bleibt sein Herz empfindsam, sein Geist wach. Er ldsst sich nie ganz einbinden,
weder in die Ausbildung noch das Militar noch die Forschergruppe in Algerien, nicht einmal
bei den Trappisten. Er bleibt zwar in der Sahara, aber bleibt in ihr unterwegs, versucht immer
neue Anldufe zur Begegnung mit den Tuareg. Er bleibt auf seinem Weg unterwegs, bleibt in
Entwicklung und Verdnderung, er ist nicht ruhigzustellen. Er will weiter — Jesus tiefer,
entschiedener, liebender nachfolgen, dhnlicher werden. Insofern bleibt er an ,,Nazaret”
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orientiert, so sehr sich die Orte, die Umstédnde, die Art des Lebens deswegen dndern. Er bleibt
unterwegs, sein Leben lang; zu allem bereit, wie die Situation und das Verweisen auf Jesus es
erfordern. Er tut, was er fiir sich als mdéglich erkennt, was die Umstédnde erlauben oder
eroffnen. Er tut, was er kann. Er arbeitet nicht einen Plan oder ein Programm ab, nicht eine
Idee oder Vorstellung. Er wird von der eigenen Suche — nach Gré(3e, nach Liebe, spater nach
Gott und Jesus, mitten unter den Menschen — bewegt.

Er hat selbst Jesus, nachdem er ihn schon als Schiiler, in der ersten Phase des Selberdenkens,
verloren hat, neu entdeckt, genauer: Er hat entdeckt, dass und wie Jesus ihn sucht, entdeckt,
bewahrt, gefiihrt hat, ihn will. Der Glaube, der bei ihm nie zu einem erwachsenen Glauben
geworden war, sondern verloren ging, geht ihm in Wert und Bedeutung im Staunen iiber den
Glauben und die Anbetung Gottes bei den Muslimen wieder auf. Er kann sich als Offizier in
seinem Herzen von den gemeinen, dazu muslimischen und der eigenen Kultur fremden
Soldaten auf etwas aufmerksam machen lassen, obwohl doch die Franzosen sie gerade unter-
werfen, ausbeuten, verachten. Er kann es noch nicht benennen, fassen, aber spiirt etwas.
Obwohl er es bekampft und erobert, fasziniert ihn dieses Land, faszinieren ihn diese Leute.
Dieses innere Abenteuer wird ihm wichtiger als das duflere, kriegerische. Der Gedanke, doch
wieder Soldat zu werden, kommt ihm spater nie mehr. Die Menschen, denen er begegnet,
wynehmen ihn mit“ — in mehrfachem Sinn. Er lasst sich betreffen, er beginnt, ihre Sprache und
Kultur zu lernen. Er will ihr Land genauer kennenlernen. Er ldsst sich auf sie ein, durchaus
(noch) im Abstand und Sicherheitskreis der Forscher. Der Ehrgeiz oder die sich selbst
beweisende GroRtat, das verbotene Marokko zu erforschen, bringt ihm die neue Erfahrung,
diesen Menschen im Guten wie im Bdsen ausgeliefert zu sein, auf sie angewiesen zu sein,
obwohl er doch alle Mittel zur Verfiigung hat. Aber diese Mittel — Geld, Absprache,
Lohnvertrag — konnen nur unter den fiir die anderen geltenden Bedingungen und Gesetzen
wirksam werden. Nachher interessiert ihn nicht die Goldmedaille der Geographischen
Gesellschaft, sondern die Kultur der Berber und Araber, interessiert ihn die Herzlichkeit, die
Wiederaufnahme in die eigene Familie und deren innere Griinde. Er mochte den inneren
Quellen auf die Spur kommen. So mochte er Unterricht nehmen in der christlichen Religion —
und lernt als Beginn in Beichte und Kommunion, die eigene Situation vor Gott zu bekennen,
sich selbst zu sehen und ins Wort zu fassen, das Kommen Jesu und die Gemeinschaft mit
Jesus, die dieser anbietet, anzunehmen. Er wéachst langsam tiefer hinein. So kommt er von
seiner Gottesfrage und Gottsuche zur Jesusnachfolge und Jesusgemeinschaft, wird er immer
mehr Bruder Karl von Jesus. Er wird es, indem er Jesus entsprechend, so wie er es versteht,
handelt und sein Leben bestimmt. Er wird Zeuge Jesu nicht einfach von auen her oder etwas
bezeugend, sondern durch sein an der Verdhnlichung zu Jesus ausgerichtetes Leben, das sich
von Jesus bestimmen lasst und bestimmen lassen will. Als Antwort auf die erfahrene Liebe
wird sein Leben, seine Person, in der Art, wie er lebt, zu einem Zeugnis fiir Jesus. Seine Briefe
und Betrachtungen spiegeln das deutlich. Auch das Motto, das sich herausschilt, und sein
Logo auf Briefen zeigen es: Jesus Caritas, d. h. Jesus Liebe, mit dem Herz und Kreuz als
Symbol. In seiner Person, als Charles de Foucauld, wird er Zeuge.

Der Eintritt bei den Trappisten ist ein Schritt seines Weges, nicht einfach der Weg selbst. Der
Austritt von den Trappisten, um noch drmer Jesus in Nazaret zu folgen, ist der nachste
Schritt auf diesem Weg, nicht der Weg selbst. In seiner Zeit als Dienstbote der Klarissen in
Nazaret vertieft er sich ganz in Person und Leben Jesu anhand der Evangelien. Jesus wird zum
bien-aimé, zum Vielgeliebten, Herzensgeliebten, auf den er sich ganz ausrichtet, von dem er
sich ganz bestimmen lésst. Das gilt auch dann, als er deswegen auf bisher fiir unméglich
gehaltene Gedanken und Schritte kommt, namlich Priester zu werden, damit er Jesus zu den
Menschen bringen und eine Gemeinschaft fiir diese Aufgabe, die Kleinen Briider Jesu,
griinden kann. Es ist sein Ideal von Nazaret, das Leben mit dem verborgenen Jesus, das ihn
von Nazaret wegholt, nicht von Jesus, und ihn zu etwas fiir ihn Unvorstellbarem, viel zu
Hohem fiihrt: Priester und Missionar zu werden.

Als solcher bleibt er mitten unter den Menschen. Er baut sich in Beni Abbés in einer einsamen
Senke und doch in Reichweite der Garnison und Oase eine Kapelle mit drei Zimmern und
einem Gastraum. ,,Das Ganze wird sich Khaua, Bruderschaft, nennen, denn Bruder Karl ist
Bruder aller. Bitten Sie Gott, dass ich tatsdchlich der Bruder aller Menschen hier im Land
werde!“ (110 f.). Er braucht den Raum der Einsamkeit fiir das Gebet, und zugleich sucht er die
Begegnung mit jedem Menschen dort, nicht nur den Landsleuten, dem Militdr. Er empfangt
nicht nur alle und dient nicht nur allen, die kommen; er dreht fiir sich die Perspektive um:
»lch mochte alle Bewohner — Christen, Muslime, Juden — daran gew6hnen, in mir ihren
Bruder zu sehen, den Bruder aller. Man beginnt, das Haus ,fraternité zu nennen, und das ist
mir lieb“ (7.1.1902, an Marie de Bondy). Offiziere, Soldaten, viele Araber, Berber, Tuareg,
Arme, Durchreisende, Kranke, Sklaven kommen ihn besuchen, so zahlreich, intensiv und
bediirftig, dass er den fiir sich entworfenen Tageslauf nicht einhalten kann und zugunsten
der Menschen verandert. So wird er es auch in Tamanrasset halten. Die Einsiedelei im Hoggar
baut er an den Kreuzungspunkt der Nomadenwege, um von ihnen besucht werden, mit ihnen
in Kontakt kommen zu kénnen. Auf den langen Marschen mit dem Militar nach Siiden und
durch die Oasen sucht er immer wieder die armen Bewohner dort auf, schenkt ihnen etwas,
stellt den Kontakt her. Militérs, Forscher und Besucher kommen gern zu ihm, denn er weifl3
sich auf sie einzustellen, sie zu unterhalten, ohne seine eigene Position (als Christ,
»Einsiedler”, Missionar) zu leugnen. Dabei beeindruckt er alle durch seine Aufmerksamkeit,
seine présence, sei es im Gespréch, bei Verhandlungen, bei der Feier der Messe.

Was ist der Kern seines Weges, seiner Art? ,,Jesus hat mich fiir immer zum Leben von Nazaret



bestimmt. Das Leben als Missionar oder in der Einsamkeit sind fiir dich wie fiir ihn nur
Ausnahmen [...] Wiinsche dir die Griindung der Kleinen Briider und Kleinen Schwestern vom
Herzen Jesu. Folge ihrer Regel so, wie man einer Wegweisung folgt, ohne dir daraus eine
strenge Pflicht zu machen“ (150).

Im Umgang mit den Tuareg merkt er bald, dass eine direkte Verkiindigung keinerlei Erfolg
haben wird und auch nicht angebracht ist, nicht nur weil sie Muslime sind, sondern weil sie
auf einem einfachen religiésen Niveau leben, das vom Islam nur oberflachlich bertihrt ist. So
spricht er einerseits iliber religiose Dinge nur so weit, wie sie ihrem Fragen und ihrer
Glaubenssituation zuganglich und zutraglich sind, z. B. iiber Gastfreundschaft, Ehrlichkeit,
Hilfe fiir den Nachsten, Gebet; und andererseits wird ihm klar, dass er sich in einer Situation
der Prdevangelisierung bewegt, in der die Herzen fiir die Aufnahme des Evangeliums erst
bereit, ja urbar gemacht werden miissen. Von Praeparatio evangelica sprach die Alte Kirche,
von der Vorbereitung der Evangelisierung, fiir die Menschen erst aufnahmebereit und -fahig
gemacht werden miissen. Deshalb lernt er intensiv die Sprache der Tuareg, sammelt ihre
Lyrik, ihre Erzdhlungen und Lieder, arbeitet intensiv an einem Worterbuch
Tamaschek-Franzésisch und Franzdsisch-Tamaschek, um den nachfolgenden Missionaren
die Arbeit zu erleichtern, um Zugang zu den Menschen zu gewinnen und zu schaffen. Diese
Arbeit an der Sprache als dem Tor zu den Menschen wird zu seiner Hauptarbeit, in die er sich
vollig hineinbegibt. Aber er bekehrt niemanden wirklich, er kann nur einen freigekauften
Sklaven taufen, der zwischendurch sogar davonlauft.

Er sucht Briider und Schwestern, die seine Anfiange und die Botschaft weitertragen, aber es
kommt keiner. Da beginnt er sich innerlich auf Laien umzustellen, die als Kaufleute,
Ingenieure, Lehrer, Helfer einerseits die Geschafte der Araber iibernehmen, aber eben ohne
die Leute zu betriigen, und andererseits die Entwicklung ansto3en und vorantreiben. Es geht
ihm nicht um Orden als Orden, sondern um die Menschen in der Wiiste; dazu sucht er
Christen als Christen, gleich ob Laien oder Ordensleute. So griindet er die ,,Association®,
zundchst als Gebetsgemeinschaft unter Kontemplativen, aber auch mit Laienmitgliedern,
mit dem Ziel des Gebetes und der Gewinnung von Helfern und Mitarbeitenden, gerade als
normal arbeitende, ihren Lebensunterhalt selbst verdienende, tiberzeugende Christen. Die
Laien fungieren dabei nicht als Ersatz fiir Ordensleute, sondern als Zeugen Christi im Alltag
und durch ihr Leben. De facto werden sie zu vollwertigen Missionaren ,,aufgewertet, heilen
aber nicht so, arbeiten auch nicht direkt missionarisch, sondern indirekt, als Beispiel, das
anstecken kann. Als Menschen, die wie er, Foucauld, im normalen Alltagsleben Christen
erleben lassen, ohne dass es die Leute recht merken, aber eben doch den Glauben, die
Motivation der Christen, in und durch ihr Leben erleben lassen. Sozusagen implizites, nicht
direktes Zeugnis.

Er weil}, dass die Leute nicht ewig unterworfen bleiben werden, sondern zu Partnern der
Franzosen werden miissen. Diese Verantwortung der Kolonialherren fiir die von ihnen
eroberten Volker spiirt er sehr genau und verpflichtend. Auch die Sklaverei lasst ihm keine
Rubhe, er kritisiert sie 6ffentlich und kritisiert dabei deutlich seine eigenen Landsleute, deren
Inkonsequenzen, ja, Frankreich als Republik. Aber was er erreicht, geht tiber den Loskauf
einiger weniger nicht hinaus.

Seine eigene ,,Methode® der Mission ist sehr unkonventionell und uniiblich. ,Ich bin sehr
gliicklich. Beten Sie darum, dass ich fiir Jesus ein liebender und treuer Geféhrte sein kann®
(29.10.1901, an seine Cousine Marie de Bondy). D. h. er bringt durch die Eucharistie, durch
Jesu Gegenwart, Jesus in die Gegenwart der Menschen. Dabei wird er selbst zur ,Monstranz®,
durch die sie auf Jesus verwiesen werden. Er braucht selber die Gegenwart und Gemeinschaft
mit Jesus. Genau das, was er entdeckt hat und braucht, will er durch sein Leben den
Menschen vermitteln, zugédnglich, erlebbar machen. Daher auch die Verdhnlichung mit Jesus
— damit sie in ihm und durch ihn Jesus entdecken —, eine Verdahnlichung, die auf Dauer
immer diskreter wird.

Was hat er erreicht? Eigentlich nichts, er hat keine Bekehrungen vorzuweisen. Hat er sich
nicht fruchtlos gemiiht, ist nicht alles vergeblich gewesen? Dagegen hilt er sich an Jesu Satz
vom Weizenkorn: ,Wenn das Weizenkorn nicht in die Erde féllt und stirbt, bleibt es allein.
Wenn es aber stirbt, bringt es reiche Frucht“ (Joh 12,24). Es gibt tatsdchlich einen
unerwarteten, aber nicht wahrnehmbaren und nicht wirksam werdenden Erfolg. Als er stirbt,
denkt er nicht, dass die unbekehrten Tuareg in die Holle kommen; und auch die Tuareg
glauben nicht, dass der unglaubige Marabut — wie nach islamischem Glauben anzunehmen —
in die Gehenna muss. Sie hoffen nicht nur, dass er in den Himmel kommt, sondern sie
glauben es sogar und driicken diese Uberzeugung in ihrem Beileidschreiben an die Familie
aus. Innere Verdnderungen hat es gegeben, bei ihm, beim Chef der Tuareg und manchen von
ihnen. Aber es hat damals keine Folgen. Die Folgen zeigen sich erst viel spater, als die Griin-
derin der Kleinen Schwestern Jesu tiefe Freundschaft mit Nomaden, mit Muslimen findet
und schlief3t, ihr Leben und das ihrer Schwestern in einer speziellen, ausdriicklichen Hingabe
den Briidern und Schwestern im Islam weiht. Bei Foucauld und dann Louis de Massignon
liegen die Anfange einer neuen, anderen Haltung der Christen zu Muslimen.

In der Aufnahme der Ideale und konkreten Verhaltensweisen von Foucauld durch die 20 bis
30 Jahre nach seinem Tod entstehenden Kleinen Schwestern und Briider verdndern sich bei
ihnen Gestalt, Praxis und Motivation von Ordensleben signifikant und geben Impulse fiir ei-
nen neuen Stil und eine neue Art von Ordensleben, vor allem vor, mit und direkt nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil, ndmlich in kleinen Gruppen mitten unter den Armen zu leben
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und von der eigenen Handarbeit in Fabriken in Solidaritdt mit den Arbeitenden sein Leben zu
fihren. Auch hier werden die Friichte erst nach dem Tod des Weizenkorns reifen.

Was konnte Foucauld fiir eine Situation der Konfessionslosigkeit und Indifferenz bedeuten?

1. Charles de Foucauld entscheidet sich dazu, zu den Verlassensten zu gehen. Darunter
versteht er die Menschen, die Jesus nicht kennen. Ihnen will er Jesus bringen. Jesus ist
fiir ihn nicht vorrangig eine historische, religiose Person oder Name, Programm oder
Methode, sondern sein ,,Vielgeliebter®. Diese Liebe bestimmt sein Verhalten, macht ihn
ausdauernd und erfinderisch, bringt ihn den Menschen nahe und macht ihn fahig, ihr
Bruder zu werden, zum Bruder eines jeden zu werden, ohne sich und Jesus zu
verraten. Paulus nennt das: allen alles werden, um einige zu gewinnen. Das ist kein
Rezept, sondern ein Lebensweg — um Jesu und der anderen willen. Es gibt ungeheure
Flexibilitdt aus entschiedener Orientierung. Es achtet die anderen, die Adressaten, in
ihrer Identitdt und ihrem Lebensweg und eréffnet ihnen zugleich neue Spielrdume:
Spielrdume mit Foucauld und durch ihn mit Jesus. Dabei bietet Foucauld an, was er
selber empfangen hat und wovon er selbst lebt; und er sucht, was er von den
Adressaten empfangen kann. Das Sprachstudium ist nicht nur Mittel zum Zweck der
Mission, sondern auch Ausdruck der Achtung vor den Tuareg und ihrer Kultur. Die
Botschaft soll in ihrer und gemaR ihrer Erfahrungs- und Ausdruckswelt zu ihnen
kommen, sich auf sie und ihre Kultur einlassen. Es ist ein Weg, das Evangelium neu
sagen zu lernen, ihm einen neuen Lebensraum, eine neue Sprache zu erschlieBen
(linguistisch, im Verhalten, in Werten, in Gemeinschaft).

2. Foucauld lebt selbst von der Gegenwart Jesu und seiner Prasenz vor Jesus. Diese
Gegenwart Jesu mochte er vermitteln: nicht nur als das angebotene Eigene, sondern
von Jesus selbst her, der der eigentlich aktive, durch Foucauld gegenwartig werdende
Missionar ist, der seinerseits die Menschen sucht, weil er unter und mit ihnen leben
will. Hier wére das Stichwort vom ,,letzten Platz“ einzufiigen, den Foucauld
einzunehmen versucht, nicht um mit Jesus gleichzuziehen, sondern um ihm diesen
letzten Platz unter den Menschen offen zu halten bzw. ihn diesen einnehmen zu lassen
(damit Jesus selbst von da aus alles neu aufrollen kann). Sind die Sékularisierten und
Indifferenten/Konfessionslosen heute die im Sinne Foucaulds verlassensten
Menschen?

3. Woher nimmt Foucauld die Kraft, in der offensichtlichen Vergeblichkeit und
Erfolglosigkeit auszuhalten? Am ehesten aus seiner Liebe zu Jesus und zu den Tuareg.
Kalkulatorisch um des missionarischen Gewinnes willen ist sein Verhalten nicht zu
verstehen. Er tiberlasst den ,,Erfolg” Jesus und sieht nicht einmal, wie er aussehen
konnte. Er richtet sich auf Zeitraume von Jahrzehnten, gar Jahrhunderten ein.

4. Foucauld ist der Uberzeugung, dass eine Zivilisierung der Christianisierung
vorangehen muss. Die Zivilisierung hat auch den Ton der Humanisierung, der
wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Entwicklung — natiirlich nach franzésischem
Modell. Aber das Motiv dafiir ist die Verantwortung der Franzosen, die von ihnen
eroberten Volker zu missionieren, sie zu erziehen, um sie als Briider annehmen zu
konnen. Sind die Franzosen zu dieser kommenden Gleichberechtigung nicht bereit,
werden sich die Volker gegen ihre Herrschaft auflehnen. Foucauld versteht diese
Herrschaft als Dienst an den Vélkern, als apprivoisement (sich vertraut machen). Das
ist die politische Dimension des ,,Bruder aller werden®.

Sind wir heute zu einer solchen, kommenden Gleichberechtigung mit anderen Menschen
und anderen Kulturen bereit? Sehen wir andere als ,,kommende Briider“, die uns
(deswegen) heute als ihre Briider erfahren sollen? Wollen wir lernen, ihnen Bruder zu
werden (damit sie unsere Briider werden kénnen)? Stellen wir sie nicht lieber auf uns
ein als uns auf sie?

5. Foucauld war in der Sahara eigentlich immer der Gebende — bis er in der Trockenheit
und eigenen Hilflosigkeit auf die Hilfe und das Handeln der Tuareg angewiesen ist. Er
muss und darf empfangen. Da wird aus GroRziigigkeit und Zuwendung eine
Gegenseitigkeit, jedenfalls in Ansédtzen, wenn auch nie vollstandig oder durchgehend.
Damit erdffnet sich ein neues Verhiltnis zu den Tuareg. Es entstehen wirkliche
Freundschaften, wirkliche Gegenseitigkeit. Daraus erwéchst nicht nur eine neue Sicht
des Anderen, sondern eine neue Sicht auf die eigene Situation, den eigenen Glauben,
den eigenen Gott.

Lassen wir uns als Christen auf die Angewiesenheit auf die Sdkularen, die
Konfessionslosen ein, ohne die wir unsere eigene Situation und uns selbst in unserer
Lage nicht verstehen konnen? Gehen wir das Risiko der Freundschaft mit ihnen ein,
nicht nur einer missionarischen Zweckfreundschaft, sondern einer Freundschaft in
Gegenseitigkeit, die auch uns verandert, die unser Leben mit ihrem durchdringt, uns
mit ihnen in Austausch bringt? Glauben wir, dass wir die Indifferenten brauchen, um
heute authentisch Christ sein zu kénnen — namlich mit ihnen? Kénnen wir ohne sie
und gegen sie authentisch Christen sein?

6. Foucauld suchte anfangs Ordensleute fiir seine Aufgabe und fiir eine Gemeinschaft in



dieser Aufgabe. Deren Nichtkommen lédsst ihn erkennen, dass auch und gerade Laien
diese Aufgabe von Begegnung und Entwicklung und Zeugnis fiir ein christliches Leben
gut iibernehmen kénnten — vielleicht im Alltag und fiir den Alltag sogar besser als
Ordensleute. Und er schreitet zur Tat, als er das erkennt. Schreiten wir zur Tat, wenn
es um die Anerkennung, Er6ffnung und Einladung zu der méglichen und nétigen Rolle
der Laien fiir das Zeugnis eines christlichen Lebens im Alltag unserer Welt geht? Und
von daher um glaubwiirdiges Christsein und glaubwiirdigen Einsatz fiir die Menschen
und ihre Welt? Je sdkularer und indifferenter die Menschen werden, umso wichtiger
wird die Rolle christlich glaubwiirdiger Laien — nicht als Notlosung fiir fehlende Priester,
sondern als Zeugen Christi auf ihrem ureigenen Feld der Durchdringung der Welt mit
dem Geist des Evangeliums! Was wird der Klerus von und mit ihnen lernen?

7. Wie ist der Gott Jesu Christi unter den Bedingungen eines Glaubens an einen anderen
Gott als den Gott Jesu Christi zu bezeugen (interreligiose Situation!)? Es ist dann nicht
die Frage, ob jemand glaubt, sondern an welchen, d. h. konkret an wessen, Gott. Diese
Konstellation gibt den Zeugen einen ganz neuen Stellenwert fiir den Glauben und
seine Glaubwiirdigkeit. Deswegen bekommt die Orientierung Charles de Foucaulds an
Jesus, um als Kleiner Bruder Jesu sein Zeuge zu sein, in Verdhnlichung mit ihm, ein
ganz neues Gewicht fiir ein inter-religios glaubwiirdiges Zeugnis fiir den Gott Jesu
Christi und fiir die aus diesem Glauben entstehende Glaubensgemeinschaft, die Die Zitate sind entnommen aus:

. .. . .. I . e s Rintelen, Jirgen, Der das Leben
Kirche. Dann gehort die Orientierung an Jesus (die nicht einfach als Imitatio, sondern S .
X ) o | suchte. Die vielen Schritte des
als Sequela, als Nachfolgen in der Kraft des Geistes Jesu funktioniert) heute mit neuem  Gparies de Foucauld, Wiirzburg
Gewicht in das christliche Zeugnis hinein. 2005 (in Klammern die Seitenzahl).
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Religiése Indifferenz zwischen Religion und
Nichtreligion

Wenn man sich dem Umgang von Menschen mit Religion widmet, so ist es zundchst einmal
befremdlich, dass es nicht nur solche Menschen gibt, die sich thr zugehdrig fiihlen oder ihr
ablehnend gegentiiberstehen, sondern auch solche, die zundchst einmal einfach kein Interesse an ihr
haben, also ihr gegeniiber indifferent sind. Genauer betrachtet sind allerdings alle drei Auspra-
gungen keine eigenstdndigen Phdnomene und gerade das mit Indifferenz bezeichnete Phdnomen
eine hochst schillernde und disparate Erscheinung. Hierauf machen vor dem Hintergrund ihrer
Forschungen zum ,,nichtreligiésen Feld“ die Religionswissenschaftler Johannes Quack und Cora
Schuh aufmerksam.

Die jlingst von der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) veréffentlichte Studie zur
Kirchenzugehdrigkeit beobachtet eine wachsende religiose Indifferenz innerhalb ihrer
Mitglieder, insbesondere hinsichtlich der jiingeren. Insgesamt scheint ein Kirchenaustritt
und eine damit einhergehende Konfessionslosigkeit in vielen Fédllen Ausdruck einer solchen
Indifferenz zu sein. So geben Konfessionslose an, keine Bindung zur Kirche zu haben und in
ihrem Leben keinen Bedarf mehr nach Religion zu verspiiren (vgl. EKD 2014, 10—12). Diese
Art personlicher Indifferenz spiegelt auch die breite gesellschaftliche Akzeptanz und
Normalitdt von Indifferenz gegentiber Religion wieder (vgl. EKD 2014, 20).

Die Rolle der Religion in ,modernen‘ Gesellschaften — ihr Riickgang, Wandel, Widerstand
oder Wiederaufleben — ist in den Gesellschaftswissenschaften bereits breit diskutiert
worden. Anstatt direkt an diese Diskussion anzukniipfen, méchten wir Indifferenz als ein
Phanomen betrachten, das von religisen als auch von Religion explizit ablehnenden
Positionen sowohl angefragt als auch mitkonstruiert wird. Zu diesem Zweck werden wir
zundchst auf Wurzeln des Indifferenzbegriffs eingehen und ihn anschlieRend auf unseren
relationalen Ansatz von Nichtreligion beziehen.

1) Indifferenz: Ihre konzeptionelle Genese und Symbolkraft

Die Etymologie des lateinischen Begriffs der ,Indifferenz’ hat seine Wurzeln in der stoischen
philosophischen Tradition und dem Gebrauch des Wortes adiaphora im Altgriechischen. Das
Wort adiaphora bezeichnete ,Mittel-‘ oder ,Nebendinge‘ von (moralisch) neutraler Natur, die
weder gut noch schlecht sind und daher keinen Unterschied machen. Sie waren deshalb
etwas, zu dem man sich indifferent verhalten konnte (vgl. Herms 1998).

Indifferenz bringt somit Aspekte der Bewertung und des Desinteresses mit sich. Spatere
Rezeptionen wandelten den Begriff ,Adiaphora‘ ab, um Handlungen als moralisch neutral
oder dquivalent einzustufen. Auf diesem Wege wurde der Begriff ,Adiaphora‘ im
Christentum zentral, um die Freiheit und die angemessenen Beziehungen von Christen zu
ihrer Umwelt auszutarieren. Dies zeigt sich an den zwei ,Adiaphoristischen Streiten‘ in der
Geschichte des reformierten Christentums (vgl. Koch 1998; vgl. auch Nash 2016): Der Begriff
Adiaphora markiert in diesem Zusammenhang einen Bereich moralischer Neutralitdt und
damit freier Wahlmoglichkeit des Vollzugs bestimmter (ehemals katholischer) Riten oder der
Teilnahme an bestimmten (Freizeit-)Veranstaltungen.

Fiir das Verstandnis des modernen Begriffs der religiosen Indifferenz ist ein anderer, hiermit
verflochtener Diskurs von besonderer Bedeutung. Wahrend der Begriff ,Adiaphora‘ dazu
diente, den Umgang der Glaubigen mit der Welt und ihren Symbolsystemen zu regeln, wurde
die Begrifflichkeit der Indifferenz in katholischen und protestantischen apologetischen
Abhandlungen als abwertende Bezeichnung benutzt. Sowohl atheistische, materialistische,
pantheistische und agnostische Philosophien als auch liberale Christen wurden im Laufe der
Geschichte des Indifferentismus bezichtigt. In der antimodernistischen Epoche des
Katholizismus wurde im Jahre 1864 der Indifferentismus zusammen mit anderen
,Zeitirrtiimern‘ der Moderne in den syllabus errorum aufgenommen. Bis heute wird
Indifferenz in den AuRerungen offizieller katholischer Autorititen haufig mit
philosophischem Nihilismus, Moral- und Werterelativismus, Pragmatismus, zynischem
Hedonismus, Subjektivismus, Egoismus, Narzissmus und Konsumismus in Verbindung
gebracht (vgl. Tiefensee 2011, 95 f.).

Diese genealogische Skizze hat zwei miteinander verflochtene Urspriinge des Begriffes der
Indifferenz aufgezeigt. Unsere Absicht war es, hierdurch die Symbolkraft deutlich zu machen,
die in beidem liegt: etwas fiir indifferent zu erklaren oder jemanden der Indifferenz zu
beschuldigen.

2) Indifferenz im Lichte der Studien zu ,Nichtreligion*

Dr. Johannes Quack ist Assistenz-
professor fir Ethnologie an der Universitat
Zdurich. Er ist Mitherausgeber der
Buchreihe ,Religion and Its Others:
Studies in Religion, Nonreligion, and
Secularity“ (de Gruyter).

Cora Schuh, M.A. ist wissenschaftliche
Mitarbeiterin im Emmy Noether-Projekt
,Die Vielfalt der Nichtreligion* unter der
Leitung von Prof. Johannes Quack. Sie
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,Multiple Secularities” unter Leitung von
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a) Unsere Forschungen zum Verstdandnis von Nichtreligion

In einem umgangssprachlichen Verstdndnis kann Nichtreligion zunéchst als das explizite
Gegenteil von Religion verstanden werden: bspw. als etwas, das sich ausdriicklich, wie der
Atheismus, Religion oder Religiositédt gegeniiber ablehnend verhilt. Gerade auf diese Weise
tritt Nichtreligion allerdings zur Religion in eine spezifische Art von Beziehung ein, namlich
die der Ablehnung (vgl. Quack 2014; Lee 2015; nonreligion.net). Dariiber hinaus gibt es aber
viele weitere Beziehungsarten zwischen religiosen und nichtreligiésen Positionen wie bspw.
Wettbewerb, Nachahmung oder Zusammenarbeit. Vor diesem Hintergrund verstehen wir
den Begriff ,Nichtreligion‘ als Sammelbezeichnung fiir Phdnomene, die gemeinhin nicht als
religids angesehen werden, aber deren Signifikanz mehr oder weniger von den jeweiligen Re-
lationen zu Religion bzw. zu einem religidsen Feld abhangt (vgl. Quack 2013; ders. 2014). Die
Metapher ,Feld’, wie sie hier in loser Anlehnung an Bourdieu (vgl. Bourdieu/Wacquant 1992,
15-19.94-114) gebraucht wird, sollte nicht als klar definierter Raum, in dem etwas entweder
drinnen oder draul3en ist, sondern als Sphdre mit flieRenden Grenzen und wechselnden Be-
zliglichkeiten verstanden werden. Unabhéngig davon, wie ein religioses Feld konstituiert
wird, ist es immer von einem ,nichtreligiosen‘ oder ,religionsbezogenen Feld‘ umgeben, das
so weit reicht, wie Effekte aus dem und in das religiése Feld nachverfolgt werden kénnen.

Wie kann eine solche Konzeption fiir die Analyse religioser Indifferenz fruchtbar gemacht
werden? Erstens kann man verschiedene Arten von Indifferenz daran unterscheiden, zu
welchem Aspekt von Religion sich Menschen tatsadchlich indifferent verhalten. Zweitens
lenkt das Konzept eines religionsbezogenen Feldes den Blick auf die Art und Weise, wie ver-
meintlich indifferente Positionen von religiosen und explizit nichtreligiosen Positionen,
inklusive der akademischen Religionsforschung, mitkonstruiert werden.

b) Indifferenz als indirekte Relationalitit

Auf den ersten Blick konnte man annehmen, dass Indifferenz nicht Teil von Nichtreligion,
wie oben ausgefiihrt, ist, da sie quasi per Definition nicht direkt auf Religion bezogen ist.
Demgegeniiber schlagen wir vor, Indifferenz iiber ein indirektes Verhaltnis zu Religion zu
konzeptualisieren. Explizit nichtreligiose Phdnomene haben zahlreiche direkte Beziige zum
entsprechenden religiosen Feld (Ablehnung, Wettbewerb, Nachahmung, Zusammenarbeit
etc.). Die Indifferenten stehen in keinem solchen Verhéltnis zu Religion, doch sind sie
indirekt auf das religiose Feld bezogen, in dem Sinne, dass ihnen Indifferenz von unter-
schiedlichen Seiten her entweder zugeschrieben oder streitig gemacht wird. Die Abwesenheit
direkter Beziige wird in diesen Fallen von anderen als ,bemerkenswert‘ wahrgenommen,
beispielsweise weil Religiositat als Teil einer conditio humana angenommen bzw. Religion als
einflussreicher gesellschaftlicher Faktor wahrgenommen wird.

Indem religiose und explizit nichtreligiose Personen das Fehlen direkter Beziige zu Religion
und Nichtreligion als bemerkenswert erachten und auf dieser Grundlage als Indifferente
verstandene Personen anfragen, vereinnahmen, kritisieren, umwerben oder untersuchen,
werden diese von den Religiésen und Nichtreligiosen zum (nicht-)religiésen Feld in
Beziehung gesetzt. Die Beziige des Indifferenten zu Religion, die sich in solchen Begegnungen
manifestieren, konnen deshalb in einem gewissen Grad als ,konstruiert’ betrachtet werden.
Was als Indifferenz in Erscheinung tritt, mag lediglich Indikator fiir eine Verschiebung von
Relevanzen sein. So gesehen kann ,Indifferenz’ als ,Label‘ auch als eine Verkennung dieser
anderen Relevanzsetzung und somit als Zuschreibung oder sogar als Kampfbegriff
verstanden werden.

©) Indifferenz zwischen und jenseits von Religion und expliziter Nichtreligion

Die Anwendung des Feld-Ansatzes auf Nichtreligion hilft, religiose Indifferenz konzeptionell
in doppelter Spannung zwischen einerseits Religion sowie andererseits explizit formulierter
Nichtreligion zu fassen.

Explizit nichtreligiose Organisationen in zahlreichen Landern positionieren sich mitunter als
die Vertreter religios Indifferenter (vgl. Burchardt 2016, 18 f.). So geben etwa die Humanisten
in Deutschland an, dass sie dem Drittel der ,konfessionsfreien‘ Menschen in Deutschland
eine Stimme geben moéchten, von denen, nach einer Studie der Humanisten, annahernd die
Halfte eine humanistische Lebensauffassung hat (vgl. HPD 1998; Allensbach 2014). Aber auf
welcher Grundlage basiert ein solcher Reprasentationsanspruch? Die Bedeutung, die Religion
(wenn auch in tiberwiegend negativer Bezugnahme) fiir explizit nichtreligiose Gruppen hat,
kann wohl nicht fiir die Indifferenten geltend gemacht werden. Der Riickgang der
Kirchenmitgliedschaft hat sich jedenfalls nicht in einem ebenso groBen Wachstum
organisierter Nichtreligion niedergeschlagen. Die vergleichsweise hohe Zustimmung zu
humanistischen Werten mag eine Operationalisierung mittels allgemeiner Formulierungen
spiegeln, die mit wesentlichen Vorstellungen der progressiven Moderne iibereinstimmen
(vgl. Lammerts u. a. 2004, 6). Andererseits lasst sich gerade tiber die Thematik von Werten
und Lebensstilen auch ein anderer Begriff von Reprasentation stark machen, der nicht auf
Mitgliedschaft rekurriert. Reprasentation ist immer machtvoll und umstritten.
Religionsvertreter stellen den Vertretungsanspruch nichtreligioser Gruppen infrage und
betonen den grundlegenden Unterschied zwischen den Negativbeziehungen von
Humanisten und Atheisten zu Religion im Gegensatz zu religiéser Indifferenz (vgl.

Tiefensee 2011). Auf der anderen Seite wird ihnen gegeniiber der Wertebezug benutzt, um
ihnen die mitgliederbasierende Inanspruchnahme von Reprasentanz streitig zu machen.
Sékulare Aktivisten im Europdischen Parlament fragen so z. B. die Vertretungsanspriiche von
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Kirchen an, indem sie beispielsweise infrage stellen, dass kirchliche Ansichten tiber
Reproduktionsethik denen ihrer nominellen Mitglieder entsprachen (vgl. bspw. die
allgemeine Dokumentation eines Treffens der Europdischen Humanistischen Féderation im
Jahr 2011).

Jenseits der Frage nach Vertretungsanspriichen kann Indifferenz — oder besser: die
Zurschaustellung oder Vortdauschung von Indifferenz — im Wettbewerb von religiosen und
nichtreligiosen Organisationen ein strategisches Instrument sein bzw. eine bestimmte Art
und Weise, eine nichtreligiose Weltanschauung auszudriicken (vgl. Bullivant 2012;

Lee 2015). Beruhend auf der Vorstellung, dass Indifferenz das ultimativ Andere zu Religion
bezeichnet, findet man auch Positivbewertungen von Indifferenz innerhalb nichtreligioser
Gruppen. In einer Ausgabe eines Magazins der US Skeptics Society bspw. wird Indifferenz als
Atheismus in seiner wahrsten Form portritiert: ,,Es ist ebenso die religios indifferente
Person, mehr noch als der explizite Atheist, der den stdrksten und eindeutigsten Beweis
gegen die unausweichliche Zentralitét religiésen Glaubens liefert” (Cheyne 2010, 2).

Wihrend also Indifferenz als konsequenteste Distanz zu Religion eine positive Bewertung
von Seiten nichtreligioser Akteure erfahren kann, gilt dies nicht fiir eine Indifferenz
gegeniiber Fragen von Werten und Wahrheit im Allgemeinen. Diesbeziiglich gibt es sowohl
von religidsen als auch von nichtreligiosen Gruppen Versuche, die Indifferenten zu gewinnen
und hinsichtlich einer Positionierung in weltanschaulich-moralischen Fragen zu bewegen.
Damit stehen sie in gegenseitiger Konkurrenz um die ,Laien’, teilen aber auch eine kritische
Sicht auf eine scheinbar moralisch und epistemologisch indifferente Gesellschaft, die nach
dem Prinzip des ,Anything goes“ lebt. Der emeritierte deutsche Papst (vgl.

Benedikt XV1./Seewald 2010, Kap. 5) und prominente Kritiker der katholischen Kirche (und
anderer religiser Gruppen in dieser Sache) in Deutschland, die Giordano-Bruno-Stiftung
(GBS), sind sich in der Assoziation von Indifferenz in religiosen Angelegenheiten mit dem,
was sie als ,Relativismus‘ oder ,Beliebigkeit’ schméhen, in diesem Sinne einig.

d) Der Forscher innerhalb des religionsbezogenen Feldes

Der oben dargelegte Ansatz hinsichtlich Nichtreligion begiinstigt ferner die Einsicht, dass
akademische Studien von Religion, Nichtreligion und religiéser Indifferenz selbst Teil des
religionsbezogenen Feldes sind, da sie tiber Forschungen und Analysen mit Religion in
Beziehung treten (vgl. Quack 2014, 258-261). Dies wirft die Frage auf, wie es Arbeiten zu
(Nicht-)Religion méglich ist, indifferente Haltungen addquat darzustellen, und in welchem
Grade Menschen in den Standardverfahren der Datengewinnung ungefragt ein religiéser
Stempel aufgedriickt wird (vgl. Blankholm 2016).

e) Zusammenfassung: Nichtreligion und Indifferenz

Die existierenden akademischen Ansitze zum Thema religiose Indifferenz ergdnzend, fithrte
dieser Abschnitt eine Perspektive ein, die auf der relationalen Erforschung von Nichtreligion
beruht. Auf dieser Grundlage wurde ,Indifferenz’ als indirekt auf Religion bezogen
konzeptualisiert. Wahrend explizit nichtreligiose Positionen sich direkt auf das jeweilige
religiose Feld beziehen, wird die Abwesenheit solcher Beziige im Falle der Indifferenz von
starker involvierten Akteuren als problematisch oder bedeutsam und deshalb
,bemerkenswert‘ angesehen. Bisweilen konkurrieren Religiose und explizit Nichtreligiose um
die (Vertretung der) Indifferenten. Aus explizit nichtreligioser Perspektive erscheint
Indifferenz einerseits als erwiinschte Distanzierung gegeniiber Religion, zugleich aber auch
als instabil und potentiell ,wieder religios‘ (vgl. Burchardt 2016; Remmel 2016). Dariiber
hinaus scheinen sowohl religiése wie auch explizit nichtreligiose Akteure in vielen Fallen die
Ablehnung relativistischer Haltungen zu teilen.

3) Indifferenz differenzieren

Eingangs haben wir Indifferenz mit Blick auf die theologischen und philosophischen
Debatten zu Adiaphora und Indifferentismus als ,strittige Kategorie herausgearbeitet und
dies anschlieBend mit unserem relationalen Ansatz zu Nichtreligion in Verbindung gebracht.
Der folgende Abschnitt wird nun versuchen, verschiedene Arten von Indifferenz zu
differenzieren.

Zusatzlich zu den bisher vorgenommenen Differenzierungen mochten wir zwei weitere
Unterscheidungen von Indifferenz vornehmen: erstens die Unterscheidung zwischen einer
ausgearbeiteten Haltung, die Religion als gleichermafen gut wie schlecht oder weder gut
noch schlecht und daher als indifferent (,bewusste Indifferenz‘) einschétzt, und einer impli-
ziteren und zur Gewohnheit iibergegangenen Haltung, z. B. charakterisiert durch die
habituelle, aber nicht zwangsldufig verbalisierte Vorannahme, dass die zur Debatte
stehenden Angelegenheiten irrelevant sind (,unbewusste Indifferenz‘). Implizite und
explizite Formen der Indifferenz konnen je nach Kontext unterschiedlich aufeinander
bezogen sein. Dariiber hinaus kann es sich um eine relative und eine absolute Indifferenz
handeln. Die absolut Indifferenten kimmern sich tiberhaupt nicht um Religion. Es handelt
sich um eine nicht vorhandene (Nicht-)Religiositét. Eine relative Indifferenz meint, dass sich
Menschen lediglich gegeniiber bestimmten Aspekten von Religion indifferent zeigen.

Mit Bezug auf Bullivant (2012) soll ferner eine bisher nicht diskutierte Unterscheidung
betont werden, ndmlich die zwischen Indifferenz gegeniiber Religiositdtund Indifferenz gegen-
tiber Religion. Indifferenz gegeniiber Religiositit steht fiir eine beidseitige Abwesenheit sowohl
von Religiositat als auch expliziter Nichtreligiositét. Sie ist eine Indifferenz gegeniiber
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religiosen Uberzeugungen, Praktiken und Zugehérigkeiten. Indifferenz gegeniiber Religion
dagegen bezieht sich auf eine fehlende Haltung oder Meinung gegeniiber der Manifestation
und dem angemessenen sozialen ,Ort‘ von Religion. Eine solche Haltung kann Indifferenz
gegeniiber Fragen des Sdkularismus beinhalten, sie kann aber auch Ausdruck eines
,sdkularen Habitus‘ sein, im Sinn einer tiefverwurzelten Vorstellung, dass Religion etwas ist,
das, wenn tiberhaupt, von privatem Interesse ist, und dass man nichts dariiber wissen muss
(vgl. Gutkowski 2012).

Indifferenzen gegeniiber verschiedenen Aspekten von Religion konnen je nach Kontext auf
unterschiedliche Weise in Beziehung zueinander stehen. Hinsichtlich der Situation in
Grof3britannien sprechen Bagg und Voas von einer ,gewohnheitsbedingten Triebkraft*
(,behavioural drift‘) in dem Sinne, dass einer Verringerung der Praxis ein Riickgang an
Glauben vorangegangen ist und in den meisten Fillen beides auf einem ,Riickgang an
Identifikation mit einer Religion® (Bagg/Voas 2010, 106) basiert. Eine Haltung relativer
Indifferenz in religiosen Angelegenheiten kann in eine ,absolute‘ Abwesenheit jeglichen
Interesses und fehlender Relevanz fiir das eigene Leben miinden (vgl. Pollack u. a. 2003, 13).
Andererseits kann sich Indifferenz auch hin zu einer expliziten (Nicht-)Religiositdt wandeln
(vgl. Klug 2016; Quack 2016; Remmel 2016).

Im Sinne der Unterscheidung zwischen bewusster und unbewusster Indifferenz kénnte man
Indifferenz in erster Linie als das Fehlen einer maf3geblichen Antwort verstehen; sie kann
somit als eine desinteressierte Einstellung betrachtet werden. Eine grundlegende Haltung
des Desinteresses kann auch im persénlichen Gespréch iiber (Nicht-)Religion aufscheinen:
Wiirden die Indifferenten vielleicht mit den Achseln zucken und genervt aufstéhnen?
Wiirden sie nach Worten und nach einem Standpunkt suchen? Wiirden sie lediglich
oberfldchliche Plattitiiden wiedergeben? Wiirden sie dariiber nachdenken, warum sie vor
diesem Gesprach niemals dariiber nachgedacht haben, oder wiirden sie vielleicht
irgendetwas Beliebiges sagen und damit signalisieren, dass zustimmende oder ablehnende
Antworten auf religiose Fragen nicht so entscheidend sind wie die grundlegende Haltung des
Desinteresses?

All dies zeigt, dass ein sensibler und wachsamer Umgang mit dem als Indifferenz
bezeichneten Phanomenen und den Personen, die ihm zugerechnet werden, den
sogenannten ,Indifferenten’, notwendig ist. Indifferenz ist nicht gleich Indifferenz und kann
verschiedene Grade von Ablehnung, Desinteresse und Gleichgiiltigkeit sowie nur bestimmte
oder samtliche Aspekte einer bestimmten oder jeglicher Religion umfassen. Sie kann sich
zudem aus einer Vielzahl von Motiven und Hintergriinden sowohl bewusst als auch
unbewusst ergeben. Anhand dieser differenzierten Betrachtung von Indifferenz mag dann
das MaB ermessen werden konnen, nach dem auch solche Menschen, die zunichst als
religios indifferent erscheinen, fiir Religion — oder auch explizite Nichtreligion — ansprechbar
sind.

Der vorliegende Artikel basiert auf der Einleitung der beiden Autoren zu dem von ihnen
herausgegebenen Sammelband ,,Religious Indifferences: Between and Beyond Religion and
Nonreligion* (Wiesbaden 2016), welcher auf zwei Tagungen zum Thema ,Religious Indifference’
Bezug nimmt. Die Ubersetzung und der Zuschnitt auf diese Ausgabe wurden von Jérg Termathe
vorgenommen und von den Verfassern autorisiert.
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Keine Kirche im Exil — Kirche im Hier und Heute
Christsein als schopferische Minderheit

Das Bistum Magdeburg ist derzeit dabeli, seine ,,kleine® kirchliche Realitdt als das Zeugnis einer
»Schopferischen Minderheit“ zu verstehen. Auf dem Weg von der Pastoralsynode der Kirche in der
DDR iiber das Pastorale Zukunftsgesprdch bis zu den Zukunftsbildern 2019 zeigt Thomas Pogoda
ein Selbstverstindnis einer Ortskirche im Kontext einer konfessionslosen Mehrheit auf, die den/die
Einzelne/n und die kleine kooperierende Gemeinschaft von Christen als Schliissel des Christseins
sieht. Dieser Kirche ,,hier und heute“ kommt es weniger darauf an, ,,verstanden zu werden, als
vielmehr, ,,verstehen zu kénnen®.

Ende Mai lud der 100. Deutsche Katholikentag nach Leipzig im Osten Deutschlands ein. Mit
diesem Ereignis riickte auch die Situation der katholischen Kirche bzw. des Christlichen in
dieser Region in den Fokus der Aufmerksamkeit. Die Frankfurter Allgemeine Zeitung
verdffentlichte etwa am 22. Mai 2016 unter dem Titel ,,Gott verlassen” eine Reportage iiber
das Leben im Bistum Magdeburg. Das Internetprojekt feinschwarz.net ging in einer Thomas Pogoda, Diplom-Theologe und
mehrteiligen Reihe der Situation Ostdeutschlands als ,,theologisches Zukunftslabor® nach. In Gemeindereferent, war Referent im

. . . . . . . Fachbereich Pastoral in Kirche und Ge-
der Tat fordert die kirchliche Situation, etwa im Bistum Magdeburg, dazu heraus, Antworten sellschaft des Bischéflichen Ordinariats

und Beschreibungen zu finden, die dieser Situation entsprechen. Magdeburg. Seit Kurzem ist er Direktor
der Fachakademie fir Gemeindepastoral
Kirche in Realitéiten des Bistums Magdeburg.

Das Bistum Magdeburg ist ein kleines Bistum. Zugleich ist es grof3. Grof} ist es in seiner
Ausdehnung auf mehr als 23.000 km?2 in Sachsen-Anhalt und in Teilen der Lander
Brandenburg und Sachsen. Klein ist es, weil in diesem weiten Raum ca. 84.000 Menschen zur
romisch-katholischen Kirche gehéren, was einem Anteil von ca. 3 % an der Bevélkerung ent-
spricht. Gemeinsam mit anderen Kirchen und Religionen stehen die Christinnen und
Christen im Bistum Magdeburg einer Bevilkerungsmehrheit von mehr als 80 % gegendiiber,
die konfessionslos sind. Katholisches Christsein, das Christsein iiberhaupt, ist in
Mitteldeutschland ein Christsein in der Minderheit. Zu dieser Erfahrung gehort auch, dass
die eigenen Krafte und Moglichkeiten begrenzt sind. In einer Region Deutschlands, die mas-
siv von demografischen Verdnderungen gepragt ist, zeigen sich diese auch innerhalb der
Kirchen. Das Bistum Magdeburg verliert jedes Jahr im Schnitt fast 1.000 seiner Mitglieder
und wird 2025 vermutlich 70 bis 75.000 Mitglieder haben, davon jedes zweite dlter als

55 Jahre. Gut 14,5 % bzw. ca. 12.000 Menschen tragen heute die Sonntagsgottesdienste in
den 44 Pfarreien mit ca. 180 Gottesdienstorten mit.

Zu dieser Wirklichkeit gehort auch, dass in 35 Kindertagesstétten ca. 2.350 Platze
bereitgehalten werden, in 19 Altenpflegeeinrichtungen 1.400 Pflegepldtze. Es gibt

8 kirchliche Schulen, 4 Krankenhduser und 14 Sozialstationen. Ungefdhr 5.300 Mitarbeitende
sind in den karitativen und sozialen Einrichtungen tdtig, ca. 300 in den Schulen des Bistums.
Viele der Mitarbeitenden sind konfessionslos.

Der Bereich des Bistums Magdeburg ist zugleich von einem demografischen und
wirtschaftlichen Strukturwandel geprégt, der sich in Sachsen-Anhalt und seinen
Nachbarldandern vollzieht. Wahrend viele junge Menschen, etwa angezogen durch die beiden
Universtdten, in Stddte wie Magdeburg und Halle ziehen und dort wohnen bleiben, leiden die
meisten anderen Regionen unter dem Weggang junger Menschen und unter wirtschaftlicher
Schwiche. In der Stadt Hettstedt im Mansfelder Land z. B. ist jeder vierte Erwerbsfahige
arbeitslos und zwei von fiinf Kindern leben in einem erhdhten Risiko von Kinderarmut.

Kirche auf der Suche

Soweit die Wahrnehmungen einer Statistik, die die Realitédt der katholischen Kirche im
Bereich des Bistums Magdeburg zwischen der Erfahrung einer wachsenden Kraftlosigkeit und
zugleich zahlreichen Potentialen in den Einrichtungen illustriert. Wie aber kann das
Kirchesein im Mitteldeutschland des 21. Jahrhunderts bestimmt werden? Die Herausforde-
rung einer Antwort darauf liegt wohl gerade darin, dass diese nur dann wirklich tragend
werden kann, wenn sie sich mit den Wirklichkeiten und den sich daraus ergebenden
Konsequenzen verséhnt. Um unser eigenes Kirchesein beschreiben zu kénnen, kommen wir
nicht um die Voraussetzung herum, die eigene Kraftlosigkeit und den Status einer
Minderheit anzunehmen. Genau diesen Status einer Minderheit gilt es positiv mit Leben zu
erfiillen und dabei nicht der Versuchung zu erliegen, auf einen anderen, besseren Ort oder
eine andere, bessere Zeit zu schielen und in Bezug darauf auf eine Besserung der Umstande
zu hoffen. Letztlich gilt es zu verstehen, worin die Berufung von Christinnen und Christen im
Mitteldeutschland unserer Zeit liegt. Die Zeichen dieser Zeit (und ich wiirde hinzufiigen:
dieser Situation) wollen im Licht des Evangeliums ausgelegt werden (vgl.
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Gaudium et spes 4,1).

Diesem Impuls des Vaticanums Il sich zu stellen, hat die katholische Kirche in der damaligen
DDR auf der 1973 bis 1975 in Dresden tagenden ,,Pastoralsynode der Jurisdiktionsbezirke in
der DDR* versucht. Dabei setzten sich die Synodalen im Grundbeschluss Glaube heute vom
4. Dezember 1974 auch mit ihrer Situation als kleine Herde auseinander, die sie als Chance
begriffen wissen wollten. Zentraler Begriff ihrer Deutung war der Begriff Diaspora, der
ausdriicklich nicht ,,das Leben von Katholiken unter Christen anderer Konfession [...],
sondern die Existenz der Christen in einer nichtchristlichen Umwelt* meinte (Glaube heute,
Nr. 32). Den Synodalen war die Last und die Chance eines Christseins in der Diaspora bewusst
und zugleich die unzureichende Vorbereitung der Gemeinden auf diese Situation (ebd.).
Dennoch haben die Synodalen von Dresden versucht, die Situation der katholischen Kirche in
der DDR positiv zu beschreiben. Sie waren sich dem Potential ihrer eigenen Situation
bewusst: ,,Durch glaubige Christen in der Diaspora wird der Geist des Evangeliums in einer
nichtchristlichen Umwelt gegenwartig und wirksam“ (Glaube heute, Nr. 34). Diese
selbstbewusste Bestimmung erhielt gleich im folgenden Artikel ihre Weitung. ,,Dariiber
hinaus 4Rt ein Leben unter Nichtchristen erkennen, daR der Geist Gottes auch auRerhalb der
christlichen Gemeinden wirkt. Die Vielfalt des Wirkens Gottes zu sehen, anzuerkennen und
sich daran zu freuen kann eine Starkung des Glaubens an den Gott sein, der fiir alle Menschen
da ist“ (Glaube heute, Nr. 35). Die Kleinheit der Gemeinden solle nicht schrecken. Mit den
biblischen Metaphern von Sauerteig, Licht und Salz erinnerten die Synodalen an die Kraft
des Glaubens einzelner und kleiner Gruppen (vgl. Glaube heute, Nr. 36). Das Leben in der
Diaspora deuteten sie mit dem Begriff der Stellvertretung: ,,Wir sind dazu berufen,
stellvertretend fiir die Welt Lob und Dank, Sithne und Fiirbitte vor Gott zu bringen sowie
Gottes Giite und Menschenfreundlichkeit in der Welt zu bezeugen® (Glaube heute, Nr. 38).
Folglich verlange dieses Leben, ,,daR wir unser Christ sein nicht nur fiir uns leben oder es
vordergriindig nach dem Gewinn oder Schaden messen, der uns daraus erwéchst“ (Glaube
heute, Nr. 39).

In der Deutung der Synodalen von Dresden erschien christliches Leben in der Diaspora als ein
Christsein, dass sich seiner Berufung fiir die Menschen im Land bewusst war. Die
Wirksamkeit von synodalen Uberlegungen zeigt sich in dem MaR, wie sie im Nachgang an die
eigentliche Synode rezipiert werden bzw. rezipiert werden kénnen. Fiir die katholische
Kirche in der DDR war dies letztlich durch den Rahmen einer Diktatur bestimmt und
begrenzt. Hinzu kam eine ,innere Begrenzung®, die sich daraus ergab, dass viele
Kirchenmitglieder bzw. ihre Familien als Vertriebene ihre Wurzeln in volkskirchlich
gepragten Regionen Tschechiens und Polens hatten. Mit dieser Kirchenerfahrung préagten sie
christliches Leben in der Diaspora. Diaspora war in diesem Fall vermutlich nicht eine positive
Bestimmung der Kirchlichkeit im Gefolge der Dresdener Synode, sondern vielmehr eine
Chiffre fiir ein nicht vollstandiges Christsein. Mit dem Ende der DDR hofften nicht wenige
auf ,ein Mehr an Vollstdndigkeit” in den Ausdrucksformen christlichen Lebens. Vieles wurde
aufgebaut und begonnen.

Fast 30 Jahre nach der Pastoralsynode trat das Bistum Magdeburg in einen eigenen synodalen
Prozess ein: das Pastorale Zukunftsgesprach (PZG). Die Beschliisse des PZG setzten sich dabei
zum Teil kritisch mit den Starken und Schwiachen der eigenen Kirchenerfahrung
auseinander. Der Beschluss Das Leben bezeugen. Glaubenszeugnis im Bistum Magdeburg
vom 29.11.2003 stellte fest: ,,Kirche in der Diaspora kann ,Entscheidungskirche‘ sein. Die
standige Herausforderung der Christen durch die Minderheiten-Situation kann das
Bewusstsein von der Notwendigkeit einer persénlichen Glaubenshaltung und eines
bewussten Glaubensvollzuges vertiefen“ (Das Leben bezeugen, Abschnitt 2.1). Das PZG
markierte ein starkes ,,Gefiihl fiir Zusammengehorigkeit®, sah ,,viele Ansétze, die die gefor-
derte Offenheit und die Zeichenhaftigkeit der Kirche in der Welt bzw. der Glaubigen vor den
Nichtglaubenden zu verwirklichen suchen®, und es schétzte ,,die christliche Haltung vieler
Einzelner” als ,,sprechendes Zeichen des Glaubens in unserer Gesellschaft” (ebd.). Zugleich
nahm das PZG auch Begrenzungen wabhr. ,Pastoral, Gemeindeleben und oft auch die Men-
talitdt einzelner Christen® habe zum Teil ,,Ztige der Volkskirche® (Das Leben bezeugen,
Abschnitt 2.2). Eine religiése Sprachlosigkeit gehe mit einer weitgehenden Priesterzen-
trierung einher. Eine nachhaltiges Nahe-Sein mit den Fragen und N&ten der Gesellschaft sei
schwach ausgeprégt, ,,die Briicke zwischen kirchlichem und auRerkirchlichem Bereich
schmal® (ebd.). Es wurde festgehalten: ,,Es fallt schwer, auf die Herausforderungen der
kleinen Zahl positiv zu reagieren. Es herrscht ein klagender Ton vor, der eher mutlos macht
als ermutigt” (ebd.). Das PZG setzte dieser Erfahrung jedoch das Ziel entgegen, einen Men-
talitdtswandel zu vollziehen, der den entfalteten Pastoralstil einer Diasporakirche hinter sich
lassen will (vgl. Das Leben bezeugen, Abschnitt 3). Das PZG formulierte am 29.11.2003 fiir
das Bistum Magdeburg entsprechend ein Leitbild: ,,Wir wagen den Aufbruch. Wir wollen eine
Kirche sein, die sich nicht selbst geniigt, sondern die allen Menschen Anteil an der Hoffnung
gibt, die uns in Jesus Christus geschenkt ist. [...] [Wir nehmen] die Herausforderung an, in
unserer Diasporasituation eine missionarische Kirche zu sein. Einladend, offen und
dialogbereit gehen wir in die Zukunft“ (Der Hoffnung Raum geben, Abschnitt 5).

In der Suche des PZG wurde starker als in der Vergangenheit der missionarische Auftrag eines
Kircheseins fiir andere bewusst. Der Gedanke selbst wird mehr und mehr zu einem
Gemeingut in den Gemeinden, Gemeinschaften und Einrichtungen. Hier gibt es immer mehr
Vorhaben und Aktivitdten, mit den Menschen im Land in Beziehung zu treten. Zugleich
mangelt es an konkretisierenden Vorstellungen und Erfahrungen, wie sich solch ein
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Christsein entfalten kann. Auch ist ein Leben dieser Sendung schwer, weil der ,,Erfolg® nicht
kurzfristig greifbar oder {iberpriifbar ist — es braucht Geduld. Geduld braucht auch der
erhoffte Wandel der Mentalitét.

Hinzu tritt noch etwas anderes: die Wirklichkeit der Kleinheit. Zwar deutete sich dies in der
Zeit des PZG bereits an, doch wurde die ganze Tragweite erst spater bewusst. Der durch das
PZG formulierte Leitbildtext rechnete Ende 2003 mit damals nicht realistischen 160.000
katholischen Kirchenmitgliedern. Ende 2014, also reichlich 10 Jahre nach dem PZG, waren es
85.000. Der Lernprozess setzte sich nach dem PZG fort und driickt sich gerade darin aus, die
Kleinheit ehrlich anzunehmen und darin Vorstellungen zu entwickeln, wie sich christliches
Leben unter diesen Bedingungen gestalten kann. Eine Bistumsversammlung 2011 bis 2012,
gut 8 Jahre nach Ende des PZG durchgefiihrt, dachte dazu iiber konkrete Anregungen nach.
Die Herausforderung des demografischen Wandels geriet wiahrend dieser Versammlung
tiefer in den Blick.

Um der Entwicklung im Bistum Magdeburg eine Richtung zu geben, entstanden Ende 2013
die Zukunftsbilder Bistum Magdeburg 2019, die versuchen, die auf Basis und im Gefolge des
PZG gemachten Erfahrungen zu sammeln und zu sichern. Hier findet sich auch eine andere
Selbstbeschreibung: ,,schopferische Minderheit“. Dieser Begriff verbindet zwei Dinge
miteinander: zum einen die realistische Annahme der Situation der Kirche im Bistum
Magdeburg, zum anderen das Anliegen, den missionarischen Auftrag Christi zu gestalten.
Eben dieser Auftrag, die Hinwendung zu den Menschen, ist auch der missionale Grundton,
der die Entwicklung des Bistums durchziehen moége. Zwei der einzelnen Zukunftsbilder
illustrieren dies: ,,Wir nehmen die Menschen in unserer Umgebung wahr. Wir leben in
Kontakt mit ihnen und versuchen, daraus unser weiteres Handeln abzuleiten.“ Und: ,,Das
Leben in den Gemeinden, Gemeinschaften und Einrichtungen lasst Menschen auf ihren Glau-
benswegen wachsen, es befiahigt und erméchtigt zum Zeugnis.“ Dieser Grundton mége in
einer ehrlichen Wahrnehmung der eigenen Potentiale und Grenzen zum Tragen kommen,
denn die Berufung zu ,,Gottes Zeugen“ kann nur ,,im Hier und Heute“ gelebt werden.

Der Lernprozess, der nach dem Konzil in der Pastoralsynode mit einer positiven Bestimmung
von Diaspora begann, steht zurzeit im Bistum Magdeburg an einem Punkt, an dem er in den
Zukunftsbildern auf den Begriff ,Diaspora® verzichtet. Vermutlich ist dies gut so! Der Begriff
Diaspora impliziert immer auch einen Bezug auf etwas anderes: in einer anderen Zeit, an
einem anderen Ort, in anderen Zahlenverhiltnissen. Das kann dazu verleiten, nicht mehr die
tatsachlich eigenen Antworten dazu zu finden, wie Christen in diesem ,,Hier und Heute®
leben wollen und kénnen. Fiir das Bistum Magdeburg ist dieses ,,Hier und Heute“ das mehr-
heitlich konfessionslose Mitteldeutschland in Sachsen-Anhalt und in Teilen von
Brandenburg und Sachsen. Und hier bleibt immer die Aufgabe, das eigene Christsein und das
Christsein mit anderen in einer positiven Weise zu bestimmen. Gelédnge dies nicht, dann
konnte die Meinung entstehen, die eigene Kirche sei eine Kirche im Exil, fern einer idealen
Gestalt anderswo. Doch es ist keine Kirche im Exil, sondern eine Kirche im Hier und Heute.

Kirche als schopferische Minderheit

Eine an der Wirklichkeit orientierte Wahrnehmung wird zu dem Schluss kommen, dass
Kirche ihren Platz in einer von Konfessionslosigkeit gepragten Gesellschaft neu finden muss.
Sie hat fiir die groRe Mehrheit der Zeitgenossen keine Bedeutung. Diese
»Bedeutungslosigkeit” braucht nicht in eine Klage zu fithren, kann aber zu einer ehrlichen
Wahrnehmung und Annahme der Méglichkeiten und Grenzen des eigenen Handelns
ermutigen. Wie dieser Platz zu beschreiben ist, ergibt sich vermutlich nicht allein aus uns
selbst und aus unserem christlichen Erbe, sondern auch aus unserer Begegnung mit unseren
(konfessionslosen) Mitmenschen im Land und unserer Begegnung mit Gott. Damit wird deut-
lich, dass sich diese Verortung von Kirche im Hier und Heute nur als Prozess verstehen lasst.
Wie konnte sich dies gestalten? Was lasst sich erahnen?

In einem Umfeld, in dem eine groRe Mehrheit dem Glauben keine Bedeutung zu geben
scheint, wird es grundlegend sein, dass Menschen als Einzelne oder in vermutlich kleinen
Gemeinschaften ihrem christlichen Glauben eine Bedeutung geben (wollen). Dort, wo dies
geschieht, verwirklicht sich Kirche auch sehr wandelbar in unterschiedlichen Kontexten. Die
konkreten Ausdrucksformen sind dabei durch die Moglichkeiten und Begabungen der
Einzelnen gepragt. Stellvertretendes Gebet Einzelner fiir andere hat dann genauso eine
Bedeutung wie gesellschaftliches Engagement, Arbeit in Kindertagesstatten und Schulen
oder Sorge um Pflegebediirftige (Angehdorige). Kirchliche Gemeinschaften — etwa eine
Gruppe, die gemeinsam betet, Gottesdienst (dann und wann gerade auch die Eucharistie)
feiert oder sich im Glauben austauscht — unterstiitzen Menschen in ihren Versuchen, dem
Glauben im Leben eine Bedeutung zu geben. Entscheidend diirfte fiir diese Gemeinschaften —
sei es vor Ort oder in einer Einrichtung, in einer Region oder in einem Bistum — die
gegenseitige Wahrnehmung und Wertschdtzung sein, dass sich in diesen Ausdrucksformen
tatséchlich Kirche vollzieht. Nicht ein (vermuteter) Mangel steht im Vordergrund, sondern
das Wohlwollen fiir die Entscheidung der Menschen und ihr Potential. In einer Minderheit
bedeutet dies zugleich, dass diese Gemeinschaften sehr klein sein werden. Das in der
Vergangenheit eingeiibte Modell der Pfarrgemeinde als auf Dauer angelegtes Generatio-
nenprojekt hat vermutlich keine Zukunft. An seine Stelle tritt eine christliche Lebenspraxis,
in der Einzelne auf die Berufung Gottes zu einem Christsein — in Mitteldeutschland — ihre je
eigene Antwort finden.

Die Gestalt dieser christlichen Lebenspraxis wird durch die Begegnung mit den Mitmenschen
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geformt werden. Dabei kann es wichtig sein, das Wertvolle, aber auch die Fragen und die
Suche im Leben der (konfessionslosen) Mitmenschen zu entdecken. Zu postulieren, das Land
sei von Gott verlassen, indem Christinnen und Christen eine kleine Minderheit sind, ware zu
kurz gegriffen. Auch wenn es durch die empfangene kirchliche Pragung anfianglich nicht
zuganglich scheint, besteht die Einladung, Zeugen von Gottes Wirksamkeit im Leben der
Menschen zu sein. Damit schlie3t sich der Kreis zur Synode von Dresden, die mit einem
Wirken Gottes auch auBerhalb unserer gewohnten kirchlichen Orte, auBerhalb der
Gemeinden und kirchlichen Gruppen rechnete. Diese Zeugenschaft erfordert vermutlich, die
eigene, von christlichen Zusammenhéngen und Formulierungen gepragte Sprache zu
hinterfragen. Dabei geht es weniger darum, verstanden zu werden, als verstehen zu kdnnen,
wie sich ein gutes Leben, Sehnsucht, Verzweiflung, Glaube, Hoffnung und Liebe im Denken,
Fiithlen und Sprechen der Menschen ausdriicken. Folglich ist fiir eine weitere Entwicklung
christlichen Lebens in einem mehrheitlich konfessionslosen Mitteldeutschland die Begeg-
nung mit den Mitmenschen wesentlich. Eine Sprache lernt man nur gut im Sprechen. In
dieser Begegnung und den vielleicht daraus erwachsenen Beziehungen kann sich dann auch
zeigen, wo Menschen sich im Geist des Evangeliums engagieren kdnnen und sollten.
Christliche Gemeinschaften werden vermutlich Orte sein, an denen die Wahrnehmungen im
Glauben und Leben gemeinsam gedeutet werden konnen. Genau an diesen Orten, im
Austausch untereinander, kann sich eine kreative Dynamik entfalten, die in ein Engagement
fur die Mitmenschen fiihrt — sei es im Gebet, in der Sorge um die Linderung sozialer Not oder
auch in der Anwaltschaft fiir Schwachere.

Eine christliche Minderheit sollte aber nicht der Versuchung erliegen, sich fiir alles zustandig
zu sehen bzw. in allem fiir sich die beste Kompetenz zu beanspruchen. Es gibt in der
Gesellschaft viele Menschen, die sich fiir ahnliche Anliegen engagieren wie Christen und dies
in vielem auch besser tun. Dies ist zuerst ein Grund zur Freude! Zugleich besteht die
Einladung, mit diesen Menschen in einem gemeinsamen Anliegen zu kooperieren. Als eine
Kirche in der Minderheit, deren Kréfte begrenzt sind, kann die Kooperation mit anderen ein
Betrag sein, Welt und Zusammenleben der Menschen im Geist des Evangeliums zu gestalten.
Und: Kooperation ist eine der besten Gelegenheiten zur Begegnung und zum Lernen.

Angesichts einer Gesellschaft, in der konfessionelle Unterschiede in der Wahrnehmung der
Mehrheit ohne Belang oder wenig nachvollziehbar sind, scheint auch eine 6kumenische
Zusammenarbeit umso dringlicher. Zum einen liegen hier Gelegenheiten, die eigenen
Fahigkeiten zur Kooperation zu stdarken. Zum anderen kann ein gemeinsames Handeln von
Christen an bestimmen Orten eine groRere Wirksamkeit annehmen, als dies fiir eine
Konfession alleine moglich ware. Dabei geht es nicht nur um eine gegenseitige Starkung
angesichts kleiner Ressourcen und Zahlen, sondern auch um eine gegenseitige Starkung im
Glauben.

Sakramentale Prasenz

In all ihren kleinen Bemiihungen kann eine schopferische Minderheit in einem mehrheitlich
von Konfessionslosigkeit gepragten Umfeld ein greifbarer Ausdruck zeichenhafter Prasenz
der Hinwendung Gottes zu den Menschen sein (vgl. Lumen gentium 1). Dieses
Selbstverstandnis einer Teilhabe an Gottes Sendung will angenommen sein und lebt von den
Entscheidungen der Einzelnen. Und: Sie ist nicht von Quantitaten abhéngig.
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»lch spreche nicht mit Atheisten, ich spreche mit
Menschen*

Interview mit dem ostdeutschen Pfarrer J6rg Bahrke

Uber religiése Indifferenz kann man viel theoretisieren. Man kann sich ihr aber auch ganz konkret
stellen. Martin Hochholzer hat dazu Pfarrer Jorg Bahrke aus der ostdeutschen Diaspora einige
Fragen gestellt: Er sieht sich gesandt nicht nur fiir die Katholiken, sondern fiir alle Menschen im
Gebiet seiner Pfarrei.

Wie sieht Ihre Pfarrei aus? Welche Menschen leben hier? Und wie gestaltet sich kirchliches Leben in
dieser Diasporasituation?

Die Pfarrei ,,St. Johannes® Burg im Bistum Magdeburg besteht aus drei Gemeinden mit

ca. 1.700 katholischen Christen. Insgesamt leben auf dem Pfarreigebiet ca. 52.000
Einwohner. Die Gemeinden sind im Dreieck jeweils 30 km voneinander entfernt. Burg und “St. Johannes* Burg im Bistum Magde-
auch Gommern und Loburg sind im Einzugsgebiet der Landeshauptstadt Magdeburg. Beiden  purg.

engagierten Mitgliedern in der Pfarrei gibt es keinen sozialen Notstand, andere sind vielleicht

deshalb nicht prasent. Die Pfarrei mit den gemeinsamen Gremien versucht eine

Gemeinschaft zu bilden, doch sind die drei Gottesdienstorte von eigenen Traditionen und

Befindlichkeiten geprégt. Sie leben in eingeiibten Mustern — sowohl, was die Veran-

staltungen angeht, als auch, was die Erwartungen betrifft —, und dadurch ist der Blick iiber

den Tellerrand hinaus gar nicht eingetiibt (auch, was die Pfarreiarbeit angeht). Es gibt kaum

innovative Initiativen. Auch werden Fremde, Géste oder Neue nicht immer willkommen

geheilRen. Unsere Gemeinden sind davon gepragt, dass sich Menschen hier versammeln, die

schon immer da waren oder hier hineingewachsen bzw. hineingeboren sind. Das Denken ist

von der Vergangenheit gepragt, was auch zu Verkldarungen fithrt und das Leben ldhmen kann.

Eine inhaltlich Auseinandersetzung unter den Stichworten ,,Kirchenbilder“ oder

»gemeinsam Kirche sein“ ist nur schwer moglich. Mit Visionen zu arbeiten, um sich zu

motivieren, ist nicht eingetibt.

Jorg Bahrke ist Pfarrer der Pfarrei

Wann und wie begegnen Sie hier Konfessionslosen? Gibt es typische Begegnungspunkte,
Begegnungssituationen? Und welche Kontakte bestehen zwischen den Kirchenmitgliedern und
Anders- und Nichtglaubenden? Gibt es gemeinsame Aktivititen?

Bei 3 % katholischen und 12 % evangelischen Christen in diesem Landstrich Deutschlands
stets und standig! Ich begegne Konfessionslosen bei kirchlichen Veranstaltungen durch
Familienmitglieder und Freunde; unsere Gemeindemitglieder in der eigenen Familie, in der
Nachbarschaft, im Freundeskreis und in der Arbeitswelt; eigentlich tiberall.

Zu den Aktivitdten unserer Pfarrei gehort zum Beispiel die Second-Hand-Kleiderborse
unserer Kita mit dem Férderverein zweimal im Jahr, zu der sich viele Familien auf unser
kirchliches Gelande einladen lassen. Die Ortsgruppe ,netzwerk Leben“ fiihrt eine
weihnachtliche Paketaktion fiir bediirftige Familien durch, deren Adressen sie durch
Sozialarbeiter bekommt. Auch ein Heilig-Abend-Projekt mit einer weihnachtlichen Feier mit
25 alten Menschen, die durch eine staatliche Pflegeeinrichtung als Partner mit uns diese
Stunden gestaltet haben, fand groRen Zuspruch. Jedes Mal sind die Zielgruppen nicht die
Gemeindemitglieder.

Aber auch im seelsorglichen, pastoralen und spirituellen Bereich des gemeindlichen Lebens
gibt es nicht getaufte Personen, die zum Beispiel die Exerzitien im Alltag mitmachen oder im
Familienkreis engagiert sind.

Schauen wir einmal besonders auf die im Osten weit verbreiteten ,,religios Indifferenten*: Wie
nehmen Sie diese wahr? Als defizitdr — oder erst einmal als anders — oder ...? Und wie geht es den
anderen Christen in Ihrer Pfarrei?

Mittlerweile leben hier Menschen ohne kirchliche Erfahrung und ohne religidses Wissen. Sie
haben nach meinem Verstandnis alles, was sie zum Leben brauchen, auch Glaube, Hoffnung
und Liebe. Sie kdnnen es aber nicht spirituell deuten.

Fiir mich ist das erst mal gar nicht wichtig, ob jemand glaubt oder nicht! Ich kenne so viele
tolle Menschen und bin sehr freundschaftlich verbunden mit vielen, die nicht einer
Religionsgemeinschaft angehoren. Ich spreche nicht mit Atheisten, ich spreche mit
Menschen. Durch die Ernennungsurkunde des Bischofs bin ich gesandt zu allen Menschen,
also zu den 52.000 - fiir diese Menschen sehe ich meinen Auftrag und mein (priesterliches)
Dasein.

Unsere Katholiken leben manchmal mit dem Gedanken: ,,Ich habe mehr“ und ,,dabei bleibe
ich auch“! Doch leben in fast jeder (GroR-)Familie Nichtglaubende, manchmal sind es die
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eigenen Kinder. GroReltern und Eltern sind oft betroffen und traurig, dass die néchste
Generation nicht getauft wird oder sie nicht mehr in die Kirche gehen oder nicht kirchlich
heiraten. Dass kann zu Vorwiirfen oder Auseinandersetzungen fiihren, oder sie vergraben
ihre Traurigkeit in Resignation und Traurigkeit.

Und einmal umgekehrt: Wie begegnen Konfessionslose Ihrer Pfarrei, der Kirche, Religion,
Christentum, Glaube?

Konfessionslose begegnen uns anlésslich von Sakramentenspendung bzw. Sakramentalien.
Unter den Eltern von zu taufenden Kleinkindern oder bei einer Hochzeit sind zumeist
konfessionslose Partner, die oftmals auch viele Fragen stellen. Oder der Ehepartner eines
erwachsenen Tauflings hat keine Erfahrung mit Kirche. Die meisten Trauernden bei einer
Beerdigung sind nicht kirchlich sozialisiert. Also, es kommt immer vor und ist eine schéne
Herausforderung in der Verkiindigung und beim Bezeugen des eigenen Lebens und Glaubens.

Was meine Person angeht, gibt es viele Gelegenheiten und Kontakte. Das geht los beim
Neujahrsempfang der Stadt und dem Kulturstammtisch, fithrt mich zum runden Tisch fiir
Migration des Landkreises bis hin zu Begegnungen in der JVA oder bei Stadtfesten. Bei
Kneipenbesuchen, bei dem der Besitzer schon meine Bestellung kennt und ich schon mal
wtrunkich® nach Hause ging: Da wurde ich nach einer langen Diskussion mit drei jungen
Leuten iiber Kirche, Gott und die Welt in einige Trinkrunden hineingenommen, ohne zu
bezahlen.

Wenn es sich ergibt und ich erzdhle, dass ich Pfarrer bin, gibt es zwei Arten von Reaktionen:
Es kommt dann vor, dass das Gesprach einfach weitergeht und diese Info keinen Einfluss hat;
oder es gibt Fragen bzw. ich hore pldtzlich vertrauensvolle Dinge und darf dann einfach Ohr
sein. Die Masse ist von sich aus erst mal gleichgiiltig gegeniiber religiésen Themen.

Was immer wieder passiert, ist ein sozialer Notschrei. Erst jiingst kam ein Anruf: ,,Es ist
Freitag und wir haben fiir das Wochenende nichts zu essen, Sie sind unsere letzte Rettung.”
So war ich mit dem Familienvater einkaufen und habe den Warenkorb bezahlt.

Sehen Sie Unterschiede, wie Christen und nichtreligiose Menschen ihr Leben gestalten? Erkennen
Sie Unterschiede in den handlungsleitenden Motivationen?

Ich sehe bei den meisten Christen keinen Unterschied in der Lebensgestaltung, abgesehen
von dem Besuch des Sonntagsgottesdienstes. Viele sind genauso konsumorientiert und
etabliert wie andere Menschen auch. Wie schon erwahnt, sind die sozial Schwachen nicht da.
Beim Thema Fliichtlinge und Ausléanderfeindlichkeit fallt es mir sehr schwer zuzugeben,
dass wir Katholiken oft keine christliche Position einnehmen im Sinne Jesu, der sich ,,mit
besonderer Aufmerksamkeit den Armen, Bedrdangten, Einsamen und Heimatlosen
zugewandt hat“. Dies ist tibrigens auch eine Formulierung aus meiner Ernennungsurkunde
von unserem Bischof, als er mir die Pfarrei anvertraut hat. Was ja nicht bedeutet, dass ich der
einzige Christ bin, der diesen Auftrag hat!

Viele konnten sicher auch sagen: ,,Das oder jenes Schwere in meinem Leben hétte ich so nicht
geschafft ohne meinen Glauben.“ Doch sehr wenige knnen sich mitteilen und wie die
Emmausjiinger eine Wegstrecke mit anderen mitgehen im Bewusstsein, dass sie jetzt ihr
Leben mit anderen teilen und mittragen. In unserer Vergangenheit, die uns nach 25 Jahren
immer noch prégt, gab es den Blick nach innen, um uns und unseren christlichen Glauben zu
bewahren. Heute, so meine ich, ist es eher der Blick nach auBen, der uns verandern und
einladen wiirde, von uns und unseren handlungsleitenden Motiven zu erzahlen. Ich hoffe
jedoch, dass in der konkreten Hilfe in der Nachbarschaft und in der Familie alle ihren Teil tun.

Was kann Kirche lernen, wenn sie sich auf diese Begegnungen einldsst? Wo und wie kénnen sich
Glaube und Nicht-Glaube anndhern und gegenseitig befruchten? Braucht es gar ein neues
Grundverstdndnis von Kirche und Christsein?

Kirche ist fiir alle da! Solange wir das nicht verstehen, erfiillen wir nicht unseren christlichen
Auftrag. Schon das 11. Vatikanische Konzil hatte alle Katholiken weltweit dazu eingeladen,
,»von der Welt zu lernen“ (vgl. GS 40). Das kann doch auch heif3en, jeder und jede darf uns
nicht nur beobachten oder mal vorbeischauen, sondern darf zu uns reinkommen, unser
Leben wahrnehmen und unser Leben teilen.

Natiirlich ist es dabei gut, das eigene Haus in Ordnung zu halten und immer wieder mal zu
putzen und, wenn notwendig, auch zu renovieren.

Wir miissen verstehen, dass wir 24 Stunden lang Christ sind oder eben nicht. Es ist fatal zu
denken: Ich bin Mensch — und auch Christ! Im Gegenteil: Ich bin Christ und lebe als solcher
als Mensch unter Menschen! Wir Christen sind keine besseren Menschen, weil wir getauft
sind. Doch wir sind demiitiger, einfacher und barmherziger, wenn wir alle Menschen in unser
Herz aufnehmen und auch mit ,,Zéllnern und Stindern“ essen.

Dazu schenkt uns der Glaube die Kraft, und das Leben mit Jesus starkt uns.

Ich weiB aus Erfahrung, dass viele Zeitgenossen sensibel sind fiir personliche Wertschatzung,
ein gutes Wort und Begegnungen auf Augenhhe. Wir konnen uns gegenseitig befruchten,
wenn wir uns nicht klassifizieren und das jeweilige Gute zu entdecken suchen. Zum Gliick
leben wir nicht mit Fraktionszwang, indem wir immer die vermeintlich Besseren sind, im-
mer Recht haben und die jeweils bessere Antwort parat haben, die es oft gar nicht gibt. Wir
diirfen uns solidarisieren mit den ,,Menschen guten Willens“ und im sozialen Engagement
zusammenstehen. Die vielen guten ,,Nicht-Glaubenden“ sollten uns ein Ansporn bleiben, uns
immer neu zu vergewissern, wo unser Auftrag ist in der Welt.
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Was bedeuten vor diesem Hintergrund Weitergabe des Evangeliums und Mission? Oder hat Mission
hier gar keine Bedeutung mehr?

Mission ist zunédchst Zeugnisgeben ohne Worte. Mission ist Gebet, in dem ich Menschen Gott
hinhalte. Mission ist die Haltung, alle Menschen lieben zu wollen, ohne sie zu sortieren.

Mission hat Bedeutung unabhéngig von (Katholiken-)Zahlen, weil sie absichtslos ist in ihrem
Ansatz und das eigene Leben nach dem Evangelium ausrichtet.

Ich selbst habe nicht den Ehrgeiz, neue Katholiken zu machen, und darf dennoch sagen, dass
ich lange keine Osternacht gefeiert habe, in denen ich nicht Erwachsene taufen durfte. Die
Menschen sind da, die auf der Suche sind nach ,mehr, die den néchsten Schritt gehen
mochten und denen ich ein Stiick des Weges Wegbegleiter sein darf. Somit ist Mission auch
Begleitung. Und wer weil}, wie viele in unseren Gemeinden es gibt, die genau das tun!

Folgender Satz hat mir neulich weh getan: ,,Was soll ich mich mit Fliichtlingen abgeben, die
kommen ja doch nicht in die Kirche.“ Ich meine, Kirche ist die Quelle meines Handelns und
nicht das Ziel meines Handelns.

Eine Passage im diesjdhrigen Fastenhirtenbrief meines Bischofs Gerhard Feige begleitet mich
bis heute:

»,Ohne Zweifel — so war von Papst Franziskus schon gleich nach seiner Amtseinfiithrung zu
horen — ,ist die Barmherzigkeit die starkste Botschaft des Herrn. Das zeigt sich auch in der
innigen Verbindung von Gottes- und Néachstenliebe, wie Christus sie uns vorgelebt hat und
ans Herz legt. ,Ein neues Gebot gebe ich euch’ — sagt er — ,Liebt einander! Wie ich euch geliebt
habe, so sollt auch ihr einander lieben‘ (Joh 13,34). Das ist keine unverbindliche Empfehlung,
sondern gehort zum Wesen unseres Glaubens. [...] Dabei ist nicht unsere Grof3ziigigkeit,
Berechnung oder Rithrung der Mal3stab, sondern die Notlage und Bediirftigkeit derer, die
unseren Weg kreuzen. Im Gleichnis vom barmherzigen Samariter kommt dies sehr deutlich
zum Ausdruck. Wéhrend die etablierten Personen — Priester und Levit — eher fragen: ,Was
wird aus mir, wenn ich dem, der unter die Rauber gefallen ist, helfe?‘, ist der Samariter, der
als Fremder zuféllig des Weges kommt, von der Sorge erfiillt: ,Was wird aus dem, der da liegt,
wenn ich ihm nicht helfe?“

Weitergabe des Glaubens geht fiir mich auch nicht vordergriindig iiber Katechismuswissen,
sondern iiber Haltungen. Ich fiihre ,,Neue“ auch nicht vorrangig zu der Quelle und zum Gipfel
unseres Glaubens, der Eucharistiefeier, sondern in eine christliche Lebenshaltung. Am Ende
des Lebens werde ich gefragt werden nach den Werken der Barmherzigkeit (Mt 25) und —
etwas liberspitzt gesagt — nicht danach, wie oft ich die Kommunion empfangen habe. Wer
sich tdglich mit den Texten des (Tages-)Evangeliums beschiftigt, wird in der Liebe zu den
Nachsten wachsen, und dadurch wird wie von selbst die Sehnsucht wachsen nach der
Mitfeier der grofRen Danksagung, der Eucharistie. Das ist meine persénliche Erfahrung!

Welche Rolle spielt das Pfarrteam beim Bemiihen, Kirche fiir alle Menschen — auch Nichtglaubende
—zusein?

Das Pfarrteam mit Gemeindereferentin, Diakon und meiner Person ist fiir mich Starkung,
Ermutigung, Korrektiv und Erniichterung zugleich. Fiir mich ist es wichtig, mich abgleichen
zu konnen in meinen ldeen, Beurteilungen und meinen Gedanken. ,,Zwei sehen mehr“, heil3t
es. Und: ,Wer glaubt, ist nicht allein.”“ Unser Papst hat mal gesagt, dass er groBe Entschei-
dungen nie allein trifft. Das ist etwas sehr Wichtiges, denn gemeinsam sind wir Kirche und
gemeinsam sind wir auch verantwortlich fiir die Menschen. Natiirlich bin ich immer
letztverantwortlich als Pfarrer. Doch vorher muss ich den Weg suchen, spiiren und finden;
und das gelingt mir nur im Miteinander aller, die mit mir zu den Menschen gesandt sind. Die
Jinger wurden zu zweit ausgesandt, weil sie im Miteinander das neue Gebot bezeugen
sollten. Das Horen aufeinander und das gemeinsame Spiiren fiir den nachsten Schritt halte
ich fiir besonders bedeutsam in unserer Situation.

Seit iber einem Jahr feiert unser Team zusammen mit der Pfarrsekretarin und dem
Hausmeister das Bibelteilen vor der wochentlichen Dienstberatung. Wir versuchen, die
Haltung aus dem Evangelium uns schenken zu lassen. Dies ist dann die Grundlage fiir die
Besprechung danach und gibt uns fiir den Tag eine gewisse Starkung und Orientierung.
Dabei gibt es immer eine bestimmte Abhéngigkeit von der Bereitschaft, mitzudenken und
sich einzubringen. Doch oft habe ich erleben diirfen, dass eine anfangliche Idee mit der
Erganzung der anderen etwas Neues und Schoneres hervorbrachte. Allein hatte ich zum
Beispiel unser wochentliches Projekt ,, Workshop Miteinander* fiir die Fliichtlinge niemals
anstoRen, organisieren und durchfiihren kénnen. Zuerst wollten wir etwas fiir sie tun, dann
ist die Idee des Miteinanders entstanden, und jetzt gibt es Begegnung auf Augenhéhe und
jeder kann sich einbringen mit seinen Begabungen.

Auch wollen wir, als pastorale Mitarbeiter, die Menschen begleiten und nicht versorgen. Die
Kirche hat das lange genug getan. Daran erinnert mich mein Team regelmafRig, und mein
Kirchenbild ist vielleicht wiederum eine Hilfe fiir die Teammitglieder. Ich bin dankbar, dass
wir uns so begegnen und ergénzen kdnnen.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral
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Ein Zwischenruf
Unbestimmt und offen. Indifferenz als theologische Herausforderung

Religiése Indifferenz fordert Christen dazu heraus, einen realistischen Blick auf die Gegenwart und
Zukunft von Glaube und Kirche zu werfen, in einem geistlichen Lernprozess die kleinen
Geschichten des Glaubens wertzuschdtzen und in den Alltagsbeziehungen das Evangelium Jesu
Christi Gestalt werden zu lassen.

»Auch Agnostiker mit Neigung zum Atheismus begehen gerne kleine Siinden. Deshalb stehe
ich sonntags piinktlich um 10.06 Uhr in der Kiiche, um ,Kaffee zu machen‘. Tatsachlich hére
ich auf Deutschlandfunk den Gottesdienst. Leise, damit meine Frau im Schlafzimmer kein
Glockengebimmel vernimmt. Ubertragen wird aus Stidten wie Emmendingen oder
Solingen. Ich stehe vor dem Radio wie hinter einem Pfeiler, abseits der Gemeinde, und lasse
mich von Orgeln und Chorélen iiberfahren. GenieRe den sakralen Hall auf der Stimme des
Priesters, seinen salbadernden Ton, die schlafrige Weihe des Gebets. Fiir 15 schwache
Minuten stehen meine spirituellen Antennen auf Empfang. Da fiihle ich mich gldubig, ganz

. . . . . . Hans-Hermann Pompe ist Pastor der
ohne Rechenschaft. Und wenn die Predigt mithilfe rhetorischer Taschenspielertricks mal Evangelischen Kirche im Rheinland. Er

wieder flotter vom barmherzigen Samariter auf fliehende Syrer kommt als vom Hélzchen leitet das Zentrum fiir Mission in der

aufs Stéckchen, brauche ich mich nicht leise aus der Kirche zu stehlen, sondern schalte Region (ZMiR), ein Kompetenzzentrum
der EKD mit Sitz in Dortmund. Die

einfach ab. Und habe genug Kraft getankt fiir eine weitere anstrengende Woche als Apostat® Kommende Jahrestagung des ZMIR (22—

(Frank 2016). 24.11.2016) wird in Erfurt das Thema

o . . . LIndifferenz als Herausforderung” in den
Uber 70 % der Bevolkerung verstehen sich weder als engagierte Glaubende noch als bewusste yjittelpunk stellen.

Atheisten; sie sind irgendwo dazwischen, lassen die Gottesfrage offen, weil sie davon kaum
betroffen sind, wollen wenig oder keine Kirchenbindung, weil sie deren Relevanz nicht
sehen. Wir haben in der theologischen und kirchlichen Diskussion ungenaue, eher
defizitorientierte Begriffe fiir diese nicht-homogene gesellschaftliche Mehrheit. Viele sind
Kirchenmitglieder, ohne intensiver am Leben der Gemeinden teilzunehmen
(,kirchendistanziert®), manche sind ausgetretene Getaufte (,konfessionslos®), andere seit
Generationen ohne irgendwelche religiosen Beziige aufgewachsen (,,konfessionsfrei“). Einige
gehoren wie Helmut Schmidt zur Kirche, ohne an einen personalen Gott zu glauben, andere
gehoren ihr nicht an wie Petra Pau, die sich aber als Christin versteht. Der christliche Glaube
ist fiir sie eine Moglichkeit oder eine Tradition, haufig in agnostischer Gelassenheit ein eher
wenig relevanter Teil des Lebens.

wIindifferenz bleibt in der theologischen Diskussion, wenn sie als ,,Interesselosigkeit” oder
»Gleichgiiltigkeit” verstanden wird, eine defizitorientierte Zuschreibung: Jede Definition
uber Abwesenheit oder Mangel bleibt der religios-kirchlichen Perspektive verhaftet (vgl.
Wohlrab-Sahr 2016, 51 f.). Das EKD-Zentrum fiir Mission in der Region (ZMiR) durchdenkt
Indifferenz unter einer missionarischen Perspektive, deshalb sprechen wir als Team vorlaufig
von Indifferenz als ,,Haltung der Unbestimmtheit“ gegeniiber dem Religidsen oder gegeniiber
der religiosen Reprédsentation (Daniel Horsch, in Anlehnung an Peter Berger). Uns ist
bewusst: Innerhalb dieser Gruppe gibt es gravierende Unterschiede, Haltungen und Inte-
ressen — die Rede von ,den Indifferenten® als Arbeitsbegriff muss sich standig der
Selbstkritik unterziehen, in dem Sinne, dass sozialwissenschaftliche Zuschreibungen oder
theologische Kategorien fiir ihre Benutzer auch zu Denk-Gefiangnissen oder -Sackgassen
werden kénnen, wenn sie konkrete Menschen damit erfasst zu haben meinen.

Indifferente sind in unserer Gesellschaft die schon zahlenméaRig gré3te Herausforderung: Sie
fordern die Kirchen und die Ekklesiologie, die Mission und das Evangelium gleichermafien
heraus.

1. Indifferenz als notwendiger Schmerz

Bibel und Kirchengeschichte lehren uns: Die Kirche kann zu Fall kommen, sich verlaufen oder
festrennen, sie kann wie Dornréschen hinter ihren Hecken von der Entwicklung ihrer
Gesellschaft abgetrennt schlummern. Eine ehrliche Wahrnehmung von Indifferenz konnte
eine selbstzufriedene Kirche aufwecken aus dem Schlaf der Sicherheit. Sie kann allerdings
hinter ihren Dornenhecken verharren, denn Indifferenz bringt Schmerzen und Ratlosigkeiten
mit sich. Wenn Schmerz ein Wahrnehmungssignal ist, hat Vermeidung langfristig
unangenehmere Folgen als sich den Schmerzen zu stellen. Zu den schmerzhaften Signalen
der Indifferenz gehoren z. B. die folgenden:

Krdnkung. Austritte von Mitgliedern beriihren das Wertgefiihl der kirchlich Engagierten,
werden — oft unbewusst — als Verletzung gedeutet. ,Ist das denn nichts, was wir gemacht
haben? Interessiert es eine wachsende Zahl nicht mehr?“ Die darin liegende Krdnkung kann
zu kirchlicher ,Anelpidose’ fithren, lebensgefdhrlichem Hoffnungsmangel, ,,ein Unglaube,
der unserem Gott die Zukunft nicht mehr zutraut und deshalb lieber Siindenbdcke sucht als
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schwierige Verdanderungen annimmt“ (Pompe 2016, 20; vgl. Pompe 2015, 96 ff.).

Geringschdtzung. Wenn die Menschen die Kirche verlassen, schon wenn die Mitglieder die
Angebote der Gemeinden nicht nutzen, so ist das auch eine Abstimmung mit den FiiBen iiber
Relevanz. Die Angebote und das Leben der Gemeinden scheinen iiberholt, gestrig, irrelevant.
Manche sagen: Kirche verliert Marktanteile, also miissten wir marktgangiger werden; andere
begriien diesen Trend, weil das Schrumpfen zu einer eindeutigen Kirche fiihre; gemeinsam
ist beiden weitgehende Ratlosigkeit, wie dem zu begegnen sei.

Zweifel. Ist das Evangelium vielleicht doch nicht so weltbewegend und lebensverdndernd,
wie wir glauben? Kirche als Teil einer freien Gesellschaft muss akzeptieren, dass Menschen
die sdkulare Option (Charles Taylor) mindestens genauso naheliegt wie die religiése. Was
bedeutet es, wenn Lebensbewiltigung ohne das Evangelium gut gelingt? Alle Versuche, Gott
irgendwie als notwendig zu retten, scheitern spatestens hier. Und zumeist wird iibersehen,
dass die innerbiblische Kritik an einem Gott, der Bediirfnisse befriedigt, viel dlter ist.

Resistenz. Wer das Christentum in irgendeiner Gestalt hinter sich zu haben meint, ist
ziemlich resistent gegen Neuauflagen, ist wenig oder gar nicht motiviert, Glaube oder
christliche Traditionen in der Familie weiterzugeben. Mitte der 1980er Jahre kehrte der
Missionar und Bischof Lesslie Newbigin nach langen Jahrzehnten in Indien zuriick nach
Europa. Als kultursensibler Missionar analysierte er seine ihm inzwischen fremd gewordene
Heimat-Kultur: ,,Das Ergebnis ist nicht, wie wir uns einmal einbildeten, eine sdkulare
Gesellschaft. Es ist eine heidnische Gesellschaft, und ihr Heidentum, erwachsen aus der
Ablehnung des Christentums, ist gegeniiber dem Evangelium weitaus resistenter als das vor-
christliche Heidentum, mit dem die kulturiiberschreitenden Missionen zu tun haben. Hier
verldauft mit Sicherheit die missionarische Grenzlinie unserer Zeit, die uns am starksten
herausfordert” (Newbigin 1989, 23).

Selbstanklage. Eine verbreitete Deutung in der Kirche sieht das Wachstum von Indifferenz als
eigene Schuld: Wir haben nicht genug gebetet, gepredigt, geliebt — wahlweise: gearbeitet,
reformiert, inkulturiert etc. Der anglikanische Bischof Steven Croft sagt, seine Kirche habe
zwei konkurrierende Deutungen ihrer Kirchenkrise: eigenes Versagen und Scheitern oder
Kirche als Teil des gesellschaftlichen Wandels. Croft halt ,Versagen‘ fiir die gefahrlichere
Deutung: Mit der Selbstanklage zersetze die Saure der Hoffnungslosigkeit das Herz der
Kirche. Sie verkldre die Vergangenheit zum goldenen Zeitalter, sie {ibersehe alles
aufbrechende Hoffnungsvolle — und sie blicke mehr auf die Kirche als auf Jesus (vgl. Croft
2009, 2-7; ders. 2012, 14-19).

11. Privilegierte Nostalgie vs. akzeptierte Armut

Indifferenz kann wie ein Skalpell innerkirchliche Schwachen blof3legen, wenn wir ihre
Signale verstehen, uns weder auf Inseln gelingender Kirchlichkeit zuriickziehen noch die
Schuld auf andere schieben. Ehrlichkeit nimmt wahr: Unsere eigene Verkiindigung und
Botschaft sind zu irrelevant, unsere Gottesdienste und Anbetung erreichen nur eine Min-
derheit, unsere soziale Arbeit und unsere gesellschaftlichen Prophetien er6ffnen weder
breites Interesse noch gréRere Hinwendung zum Evangelium. Begegnung mit Indifferenz
konnte wie eine bittere Medizin einen Heilungsprozess auslosen, eine Sehnsucht nach einer
neuen Kirche wachsen lassen, die wieder nahe bei ihrem Herrn und nahe bei den Menschen
ist. Das bedeutet aber einen von Indifferenz ausgeldsten innerkirchlichen Kldrungs- und
Prioritdtenprozess.

M. E. haben wir die Wahl, ob wir uns auf sekundére Felder stiirzen, Energie in
innerkirchliche Glasperlenspiele stecken oder uns selber als erste auf eine erneute
Entdeckung des Evangeliums einlassen. Im Bereich der EKD gibt es aufwandige sekundare
Meinungskdampfe. So wird z. B. unter Teilen der missionarisch Wachen erbittert um den
Umgang mit Homosexualitdt gestritten, als ob sich an dieser seelsorglich-ethischen Frage
endlich Gut und Bése, wahre und falsche Kirche sauber scheiden lieRRen. Ein anderer Teil in
der evangelischen Kirche sucht nach dem inhaltlichen Kern des kommenden
Reformationsjubildums, kann die historisierende Event-Tendenz vieler Vorbereitungen nur
schwer verhindern, sehnt sich nach einem wirklichen ,,Christusfest, das sich zwar erbitten,
aber kaum planend herbeifiihren ldsst. Die Ergebnisse der letzten Kirchen-Mitglied-
schaftsuntersuchung (KMU) deuten auf eine Beschleunigung der Erosion — wir werden noch
mehr und noch schneller Menschen verlieren. Fiir die rémisch-katholische Kirche kann ich
solche Meinungskampfe schwer einschétzen, vermute sie aber z. B. in den
Deutungsschlachten um das Erbe von Vatikanum 11, dhnlich um die sympathisch-
irritierenden Bemerkungen, Haltungen und Veréffentlichungen des derzeitigen Bischofs von
Rom oder in der ungeldsten Frage nach Rolle und Auftrag von bzw. Offenheit fiir Frauen in
Leitungsamtern.

Der Herr der Kirche stellt seine privilegierte Gemeinde im reichen Europa in Frage. ,,Du
sprichst: Ich bin reich und habe genug und brauche nichts! und weilt nicht, dass du elend
und jammerlich bist, arm, blind und blo3“, provoziert Offb 3,17. Eine neue Entdeckung des
Evangeliums kann nur eine demiitige Suchbewegung Armer vor Gott sein. Was sind wir,
wenn Zahlen und Finanzen, Einfluss und Privilegien zuriickgehen? Biblisch gesehen ist das
die Herausforderung, darin das Wirken des Herrn der Kirche zu entdecken. Ist es Gott selber,
der tiberkommene Wege und Formate in Frage stellt, uns auf unseren selbstgewdhlten
Wegen scheitern ldsst, damit wir das Evangelium wieder suchen und ersehnen, damit wir
unsere Welt als unsere Berufung annehmen, unsere Gesellschaft erneut als Fragehorizont
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seiner Antworten lesen lernen? Sind wir in der Situation des Bileam, dass wir Blockaden
erleben, Schmerzen erfahren und Zorn auf falsche Stindenbécke aufgeben miissen, um
wieder Gott zu vernehmen (vgl. Num 22-24)? Vor einer erneuten Zuwendung vieler zum
Evangelium steht die Umkehr der Kirche zu Gott. Und einiges dafiir Notwendige kann sie von
der Indifferenz lernen.

I11. Offenheit unter Vorbehalt

Indifferenz folgt ihren eigenen Gesetzen und Interessen, 6ffnet ihre Tiiren dort, wo sie es
will, 1dsst sich auf Beziehungen ein zu ihren Bedingungen. Sie entzieht sich einer ihr
uberfliissig erscheinenden Kirche, sie sucht jedoch nach Relevanz in einer komplexen Welt.
Was Bedeutung hat, was sich als wichtig erweist, das findet Interesse, bekommt Gehor,
erhdlt Raum. Diese Offenheit mag auch hedonistische oder narzisstische Ziige tragen, will im
Kern aber Authentizitit als ,, Treue zu sich selbst“ (Taylor 1995, 22). Sehnsucht nach
Authentizitét ist nicht verwerflich, sie braucht aber ihre Kldarung in der Begegnung mit
Christus: ,,Was soll ich euch/dir tun?“ (Mk 10,36.51), damit seine heilende Frage sie aus ihrer
Selbstbezogenheit oder Blindheit erlost. Auch Indifferenz unterscheidet sich hier nicht von
anderen Kulturen oder Stromungen: Viele ihrer Zugénge und Interessen sind kompatibel mit
dem Evangelium — es kommt allerdings darauf an, sie wahrzunehmen, zu teilen und zu
nutzen. Dazu gehoren:

Bilder und Geschichten. Die Postmoderne, die skeptische Gegenwart, glaubt den
herkémmlichen Traditionen und groBen Erzahlungen wie dem Christentum nicht mehr,
ironisiert sie hochstens in Medien, Kunst oder Kultur, aber sie akzeptiert die kleinen
personlichen Geschichten, das Erlebte, Geglaubte, Erfahrene. Die kleinen Geschichten des
Glaubens sind einflussreicher als die groBen der Institutionen. Der Alltag wird damit wieder
zum Missionsfeld unserer Gesellschaft. Die Postmoderne spielt ironisch oder herablassend
mit alten Bildern, aber sie sucht zugleich ansprechende und bewegende Bilder. Die
Unkenntnis der biblischen Tradition, der groRe Traditionsbruch, eré6ffnet zugleich eine offene
Tiir: Wir konnen die biblischen Bilder und Geschichten neu ins Spiel bringen, als Unbekannte
haben sie ihre eigene Attraktivitdt und die Verheillung, dass sie nicht leer zuriickkehren
werden (vgl. Jes 55,11).

Relevanzen und Interessen. Die relevanten Werte Konfessionsloser unterscheiden sich nicht
gravierend von denen ihrer christlichen Mitbiirger: Auch fiir sie sind Familie, Arbeit,
Lebenserfiillung hohe Werte. Aber sie 6ffnen ihren Alltag nur dort, wo sich Angebote,
Herausforderungen oder Beziehungen auch als alltagsrelevant erweisen. ,,Was habe ich
davon?“ erweist sich als Schliisselfrage und darf nicht als egoistisch abgewertet werden.

Beziehungen und Wertschdtzungen. Wenn es einen gemeinsamen Nenner gibt bei
Glaubensanndherungen von Indifferenten, dann den: Personliche Beziehungen, geteiltes
Leben, erfahrene wechselseitige Wertschdtzung und gewachsenes Vertrauen sind die
entscheidenden Briicken, auf denen Indifferente sich Religion und Glaube, Gott und Bibel,
Gemeinde und Nachfolge ndahern kénnen. Eigentlich sollte uns das nicht tiberraschen: In
diesen Alltagsbeziehungen hat sich das Christentum in den ersten Jahrhunderten tiber die
antike Welt ausgebreitet, in ihnen leben die wachsenden und lebendigen Gemeinden des
Stidens ebenso wie die aufbrechenden Gemeinden in unserem nachchristlichen Kontext.

Geheimnis und Herausforderung. Einladende Verkiindigung, Evangelisierung ist ein
nirgendwo zu tiberspringender Durchgangspunkt zum Glauben, ihre Schwerpunkte
verschieben sich aber je nach Kultur, Zeit oder Milieu. Der Anglikaner John Finney hat darauf
hingewiesen, dass hier neben Kerygma (Inhalt des Evangeliums) und Euangelion
(Ausrichtung des Evangeliums) auch Mysterion (Geheimnis des Evangeliums) zur Evangeli-
sation gehort, als Zusammenklang von bildenden, einladenden und spirituellen Aspekten
des einen Evangeliums (vgl. Finney 2007, 34 ff.). Interessanterweise nahern sich heute viele
Menschen einem fiir sie ungewissen Gott v. a. liber spirituelle Wege: Sie beten, bevor sie
iuberhaupt an Gott glauben, sie wollen Erfahrungen machen, bevor sie Gemeinschaft oder
Bekenntnis kennenlernen. Das beriihrt sich mit Bonhoeffers Diktum aus der Tegeler Zelle
(1944): ,,Gott ist auch hier kein LiickenbiiRer; nicht erst an den Grenzen unserer
Moglichkeiten, sondern mitten im Leben muss Gott erkannt werden® (Bonhoeffer 1998, 455).
Indifferente spiiren sehr genau, ob ihnen ein Mangel zugesprochen wird, dessen Losung die
Kirche im eigenen Erhaltungsinteresse tibernehmen will, oder ob sie als Kandidaten des Rei-
ches Gottes im liebevollen Blickfeld eines sie herausfordernden Gottes gesehen werden.

Gemeinschaft und Gnade. Eine Gemeinschaft von begnadigten Stinderinnen und Siindern hat
ihre eigene Attraktivitdt: Da kann sich hinzugesellen, wer sich bei den Selbstgerechten nicht
wohl fithlen wiirde. Unter den Zweiflern, die Jesus senden will (Mt 28,17), fallen ein paar
mehr auch nicht auf. Es gibt kein starkeres Argument fiir Gott als die Gnade — nicht ohne
Grund hilt sich ,Amazing Grace“, der herbe Lobgesang des ehemaligen Sklavenhandlers John
Newton, locker auch unter Spitzen-Pop und Hochkultur. Wo Gottes Gnade erlebt, gefeiert
und erzahlt wird, bekommen christliche Gemeinden und Gemeinschaften eine geheimnis-
volle Anziehungskraft, sind sie ein Wohlgeruch, der Leben erdffnet (2 Kor 2,16).

IV. Irgendwo dazwischen

Indifferente sind irgendwo dazwischen, weder wollen sie kréftig glauben noch dem Glauben
konsequent absagen, weder wollen sie Gemeinde aktiv gestalten noch in einer Welt ohne
christliche Gemeinschaft leben, weder wollen sie Gottesbeziehung wachsen lassen noch sie
beenden. Sie leben in einer Art Zwischenraum und es stort sie nicht: Fiir sie ist es kein
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Zwischenraum, sondern ihr Leben. Tomas Halik hat sie in einem tiefen Gedanken mit
Zachdus vergleichen, der lieber auf seinem Baum sitzt, um aus der Distanz beobachten zu
konnen (vgl. Halik 2014). Herabsteigen werden sie erst, wenn jemand sie so kennt, dass er sie
mit Namen ansprechen kann, mit ihnen eine Vertrauensbeziehung aufbaut.

Wir haben kein Recht, ihnen ihr Leben schlecht zu machen, wir haben aber auch kein Recht,
ihnen das Evangelium vorzuenthalten. lhre Distanz ist vielleicht berechtigter Selbstschutz
oder verletzte Skepsis, ist in jedem Fall ihre Wiirde, ihre Wahl, ihr Lebensmodell. Wir bitten
stellvertretend fiir Christus auch distanzierte und indifferente Menschen: Lasst euch
vers6hnen mit Gott! Wie immer diese Bitte aus 2 Kor 5 im indifferenten Kontext des

21. Jahrhunderts zu inkulturieren ist, sie &ufert sich im Medium, jenem griechischem genus
verbi des Dazwischen, zwischen Aktiv und Passiv: Beide sind beteiligt, die Bittenden und die
Gebetenen. Bevor wir das Recht bekommen, Indifferente zu bitten, miissen wir sie kennen,
schétzen, ihr Leben teilen, von ihnen lernen, ihr Gast sein, ihre Freunde kennenlernen, ihre
Schétze schitzen (Lk 19). ,,Die Kirche verliert sich nicht im AulRen, sondern sie entdeckt sich
dort, weil sie dort erkennt, ob, wohin und wie weit ihr Glaube (sie) hier und heute tragt. [...]
Die Wahrheit der Kirche ist situativ“ (Bucher 2012, 60.89).

Die Bibel erzéhlt haufig Geschichten von Dazwischen-Menschen: zwischen Gott und Satan,
zwischen Himmel und Holle, zwischen Aufbruch und Verharren, zwischen dem Land der
Knechtschaft und dem verheilRenen Land, zwischen Torheit und Klugheit, zwischen
Arroganz und Gnade. Manche haben fast moderne Ziige von Indifferenz, etwa die Menschen
in Ninive, die sowohl weit weg sind von Gott als auch — zum Arger von Gottes Boten! —
iiberraschend ansprechbar (Jona 3—4), oder die Frau am Rande Israels, die Jesus mit Verweis
auf die Fiille seiner eigenen Gnade ausreichend Brocken abbittet (Mk 7), auch die Frau in der
Menge, der eine unbeobachtete Berithrung reicht (Lk 8), auch der zynisch-skeptische
Statthalter Festus samt dem fragend-zweifelnden Konig Agrippa (Apg 26) — ihnen allen gilt
Jesu VerheiBung, sie sind nicht fern vom Reich Gottes (Mk 12). Aber sie brauchen Menschen,
die ihre Indifferenz nicht moralisieren, sondern akzeptieren. Wenn, dann wollen sie sich auf
ihre Weise Gott nahern, lieber von ferne ihr gestortes Leben vor einen barmherzigen Gott
bringen, als offen die eigene Rechtgldubigkeit zu feiern (Lk 18). Und wenn sie auf pure Gnade
treffen, dann ist es diese, die beriihrt. ,,Gott sei mir Siinder gnddig” mag hdufiger laut werden
als wir ahnen: in Zweifeln, Sehnsiichten, Neugier oder Ahnung, auch in Desinteresse,
Abwehr, Zufriedenheit oder Gelingen. Und vielleicht beginnt jede wachsende Beziehung,
jedes tiefere Teilen zuerst mit denen, die fiir die dazwischen in die Bresche treten, sich in die
Unsicherheit wagen, in der fiireinander vor Gott gestanden wird (Ez 13,5). Abraham ist das
Urbild, der fiir eine Gesellschaft eintritt, deren Werte und Prioritdten er ablehnt und die er
dennoch der Barmherzigkeit Gottes empfiehlt (Gen 18). Mit weniger mochte ich mich nicht
zufrieden geben, wo ich auf Indifferente treffe. Und von Gottes Barmherzigkeit lebe ich in
meiner eigenen Indifferenz genauso, wie ich einen Abraham nétig habe, der fiir mich eintritt
(vgl. Gen 18,16-33).
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Hiphop und Religion

Ein Interview mit amerikanischen Religionswissenschaftlern und einem deutschen
Philosophen

,»Wir Rapper bringen die wahren Probleme der Gesellschaft zur Sprache, zitierte die Siiddeutsche
Zeitung in ihrer Ausgabe vom 29. Oktober 2015 (37) einen zentralen Hiphop-Reprdsentanten aus
dem Senegal. Hiphop ist ldngst von einer marginalen Nische zu einem gesellschaftlichen Indikator
geworden, und dies nicht nur in Gesellschaften mit bedeutenden schwarzen Bevilkerungsanteilen
wie den USA, sondern auch zunehmend in Europa. Auf Vermittlung von Professor Jiirgen
Manemann, Direktor des Forschungsinstituts fiir Philosophie Hannover (fiph), waren am 12. Juni
2015 die Religionswissenschaftler Dr. Monica Miller und Dr. Christopher Driscoll aus den USA zu
Gast in der KAMP. Im Gesprdch mit dem Team der KAMP ging es um das Verhdltnis von Hiphop und
Religion in den USA und Europa und darum, was dies fiir Auswirkungen fiir die Wahrnehmung von
Religion und Kirche in Deutschland hat. Euangel dokumentiert hier ein Interview mit Miller,
Driscoll und Manemann. Die Fragen stellte Hubertus Schénemann, die Ubersetzung wurde von Jérg
Termathe angefertigt.

euangel: Was hat Sie dazu bewegt, sich dem Thema Religion im Hiphop zuzuwenden? Und fir
unsere Leser, die sich mit Hiphop nicht auskennen: Was sind die wesentlichen Kennzeichen von
Hiphop?

Monica Miller: Als Religionswissenschaftler interessiert uns die Frage, wie (und mit welchen
Absichten, Mitteln und Zielen) religiése Vorstellungen, religiése Sprache, soziale, kulturelle
und menschliche Interessen sowie theologische und metaphysische Kategorien in der
Gesellschaft funktionieren. Offensichtlich erfordert ein solches Interesse ein hohes Maf} an
Aufmerksambkeit fiir die Erfahrungen der Hiphop-Kultur, weil eine Fiille von traditionell als
religids definierten Themen, Kategorien und Begriffen vielfach von deren Kiinstlern in ihrem
kulturellen Schaffen benutzt wird. Wenn man sich auf den Hiphop in den USA und seine
dortigen Entwicklungen bezieht, trifft dies in besonderen MaRe zu, insoweit hier religiose,
theologische und existenziell-philosophische Themen und Sprache allzeit Bestandteil der
grammatischen und dsthetischen Techniken der Hiphop-Kultur waren. In dieser Hinsicht
sind die Beispiele zahlreich, ja schier endlos — so etwa Afrika Bambaataa (Universal Zulu
Nation) und spéter die Griindung des Temple of Hiphop durch KRS-One. Andere bedeutende
und pragende religios-philosophische Einfliisse ergeben sich unter anderem durch die
Auswirkung des Schwarzen Islam (durch die Rhetorik des Schwarzen Nationalismus im
Allgemeinen und der Nation of Islam im Speziellen) — spezifischer der Art und Weise, in der
die Lebensphilosophie der Nation of Gods and Earths (auch genannt die ,,Five Percenters” oder
»D%ers®) eine bestdndige kosmologische Architektur bot, die innerhalb der Songtexte des
Rap und der weiteren Sprachlehre des Hiphop eingebunden wurde (und wird), zum Beispiel
»Peace, God!“, ,,God Body MCs“, ,,What up, G?“ (wobei hier ,,G“ sowohl fiir ,gansta“ als auch
fiir ,,God“ steht/stehen kann) und ,,There’s a God on the mic“. Diese Trends und Tendenzen
setzen sich heute in einer groflen Bandbreite fort und sind explizit oder implizit (z. B. codiert)
ein wesentlicher Bestandteil der kulturellen Kartographie des Hiphop, seines Wortschatzes,
Stils und seiner streitbaren weltweiten Attraktivitat.

Christopher Driscoll: Als ein jiingeres Beispiel ist heute etwa einer vonKanye Wests groRten
Hits, der Schlager ,,Jesus Walks“, zu nennen; in ihm erinnert West seine Zuhérenden: ,,hier
also kommt sie; diese Single ist das, was das Radio braucht; sie sagen, dass du tiber alles
rappen kannst, auBer iiber Jesus“ — ,,alles“ wird hier von West als Inhalte tiber ,,Waffen, Sex
und Drogen“ ausgefiihrt — bevor er dann fragt: ,,Aber wenn ich in meiner Platte von Gott
spreche, wird sie nicht gespielt, was?“ Die Ironie besteht freilich darin, dass es West nicht nur
gelang, den Song ins Radio zu schleusen, sondern dass — in typischer West-Manier — der Song
ein sofortiger Erfolg war. Dies sagt nicht so sehr etwas dariiber aus, wie das Einschleusen von
religiosen Inhalten in einer zunehmend sdkularisierten Welt erfolgreich sein kann, sondern
vielmehr tiber den Reiz, den Einfluss, die Macht und das Gewicht, die dem Hiphop
einzigartig sind. Wir scheinen uns daran gewohnt zu haben, zu argumentieren, dass das Er-
forschen gegenwartiger religioser Ausdrucksformen und Erscheinungen (in den USA und
weltweit) es erfordert, fiir die Gegebenheiten des Hiphop aufmerksam zu sein. Zumindest
dann, wenn wir daran interessiert sind, die Rolle, Art und Auswirkung von Kultur und ihres
Verhéltnisses zu/mit wechselnden Landschaften, Kosmologien, Weltanschauungen und
Ausdrucksformen zu untersuchen und zu verstehen. Landschaften, Kosmologien,
Weltanschauungen und Ausdrucksformen, die sich entweder explizit religioser
Terminologien bedienen oder, subtiler, bedeutenden internationalen, ja weltweiten Reiz
wecken und ausiiben. Unterhalb der Oberfldche bietet der Hiphop ein Schaufenster, durch
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das man in die grof3e Brandbreite von theoretischen und methodologischen Belangen, die die
Kategorie Religion betreffen, blicken kann. Um zu Kanye West zurtickzukehren: Etwa zehn
Jahre nach der Veréffentlichung von ,,Jesus Walks“ benennt er sein Album von 2013 mit dem
Namen ,,Yeezus“ und fiigt ihm den (sehr erfolgreichen) Titel ,,] Am a God“ bei. Auf grundle-
gender politischer Ebene sucht das Lied absichtlich den Streit und entfaltet eine
entschlossene Konfrontations- und Direktheitsdsthetik (wértlicher: In-your-face-Asthetik; d.
Ubers.), welche wir mittlerweile vom Hiphop erwarten. Doch tiefergehend spiegelt West
einen Trend innerhalb des Hiphop wieder, religiése Rhetorik neuartig auf eine Weise ein-
zusetzen, die gleichzeitig Annahmen iiber ihre Auffassung, was soziale Arbeit ihrer Meinung
nach tut, infrage stellt als auch Wissenschaftlern (und der breiteren Offentlichkeit) einen
Anlass bietet, um dariiber nachzudenken, auf welche Weise solche Rhetorik wie auch reli-
gidse Rituale mit gesellschaftlichen Verhiltnissen, Unterschiedlichkeit, gesellschaftlicher
Gestaltung und Prozessen und Identitdtsentwicklung im Allgemeinen zu tun haben.
Dergestalt wird Wissenschaftlern durch Untersuchung der sozialen Implikationen und des
strategischen Einsatzes von religiésen Themen und ihrer Rhetorik durch Hiphop-Kiinstler ein
neues Feld gegeben, durch das sie liber langwédhrende Themen und Debatten auf dem Feld
der Religion, Theologie und sogar Philosophie nachdenken kdnnen. Dies spiegelt sich in
Thematiken wie: heilig und profan; Hybriditédt, Synkretismus und Ursprung; Unterdriickung
und Macht; Leben und Tod; Bedeutung und Bedeutungslosigkeit; Kapital, Interessen-
vertretung und Regulierung — ebenso wie in der Thematik der Bildung und des Einsatzes von
Identitdt und Identifizierung in sich verandernden historischen Kontexten und

Kontingenzen.
‘ ¥
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Monica Miller: Schlieflich verbindet sich die Hiphop-Kultur mindestens noch auf eine
weitere Weise mit der Religion. Fiir viele Hiphop-Kiinstler und -Anhéanger ist Hiphop
Religion. Damit meinen wir, dass Hiphop die Art und Weise ist, wie sie (Kiinstler,
Produzenten und Konsumenten in gleicher Weise) in der Welt fiir sich Sinn konstruieren; wie
sie sich selbst und ihren Platz in der globalen Landschaft verstehen. Ein gutes Beispiel hierfiir
ist KRS-One, der in den letzten Jahren sogar eine Art Bibel geschrieben hat, genannt The
Gospel of Hip Hop (Das Evangelium des Hiphop; d. Ubers.). In diesem Text fithrt KRS-One im
Wesentlichen eine Theologie des Hiphop aus und wendet sich dem Hiphop in seinen
zentralsten Elementen zu: erstens dem Rap, zweitens dem DJ, drittens Graffiti, viertens
B-Boying/Breakdance und fiinftens Weisheit. Man kann sich diese Elemente als die
essentielle Charakteristik des Hiphop vorstellen. Sie helfen jenen innerhalb und auBerhalb
ihrer Kultur, die Kultur selbst zu definieren. Diese Elemente sind fiir viele eine Art Ritual,
Dogma und Liturgie geworden, welche die Hiphop-Kultur als eine bestimmte Weise umreift,
dem Selbst und dem Anderen einen Sinn zu geben, sowie um den Bedarf an materiellen
Ressourcen in der Weltgesellschaft zu steuern. SolchermaRen ist Hiphop in vielerlei Hinsicht
und fiir viele innerhalb der Hiphop-Kultur eine Art neue Religion und religiose Option
geworden.

euangel: In welcher Form zeigt sich Religion im Hiphop? In welcher Hinsicht wird hier, wie Sie
formulieren, ,,das Wort Fleisch*?

Christopher Driscoll: Im Hiphop spielen Kérper eine Rolle, sie werden zelebriert, betrauert
und angefragt. In diesem einfachen Sinn wurde die Fleischwerdung des Wortes — als eine
Inkarnation schwarzer und lateinamerikanischer Subjektivitat und Humanitét — zu grof3en
Anteilen dank der Phanomene der Hiphop-Kultur méglich gemacht. Hiphop, auch wenn er
iiber die schwarzamerikanische Kulturproduktion hinausgeht, kann nicht von seinen
historischen Wurzeln in schwarzamerikanischer Erfahrung getrennt werden. Es ist die
Erfahrung, in tragischer Hinsicht, als Drei-Fiinftel-Person, als Sklave, nur halber Mensch
angesehen worden zu sein. Trotz dieser tragischen Geschichte bietet Hiphop aus Sicht einer
theologischen Anthropologie bzw. einer fiir die Inkarnation sensiblen Theologie eine
groRartige Moglichkeit fiir eine Verkorperlichung und rhetorische Inkarnation vollen
Personseins fiir Schwarze und andere marginalisierte Amerikaner. Und dieser Hintergrund
ist einer der Griinde — so denken wir —, warum sich so viele {iberall auf der Welt, die andere
(aber dhnlich repressive) Geschichten und Lebenssituationen erfahren haben, von Hiphop
angesprochen fiihlen.

Monica Miller: In technischer, theologischer Sprache entfaltet sich diese Hiphop-Inkarnation
auf mehreren Wegen: Durch existenzielle Konfrontation mit dem scheinbar endlosen Leid in



der Welt; durch eine Tillichsche Wendung zur Kultur als Religion; und durch die schon ge-
nannte Betonung von Verkorperlichung, Personsein und Gemeinschaft — ohne die eine (Hip-
hop-)Zusammenkunft (cypher; d. Ubers.) nicht méglich ist. Insbesondere aber auf jene Weise,
dass die verschiedenen Betonungen auf den Korper eine Art kultureller und kiinstlerischer
Reinigung (Katharsis) ermoglichen. Zugleich helfen sie, engstirnige und unkritische Annah-
men infrage zu stellen, dass (so etwas wie) Religion automatisch Befreiung, Freiheit und Ge-
rechtigkeit verheit. Dem Werk amerikanischer farbiger Theologen und Glaubiger wie Delo-
res Williams und Anthony B. Pinn folgend sind und waren Religion und Theologie niemals
auf Befreiung, sondern vielmehr auf Uberleben ausgerichtet.

euangel: Was sind die Unterschiede zu institutionalisierter Religion, etwa in den
Kirchen/Denominationen? Brauchen wir ein neues Verstindnis von Religion — und wenn ja,
welches?

Monica Miller: Wir beide haben zu Diskussionen, die diese beiden Fragen beinhalten,
Beitrage geliefert. Fiir mehr zu dem Thema mogen sie deshalb Miller, Religion and Hip Hop
(Routledge 2012), und CERCL, Breaking Bread, Breaking Beats (Fortress Press 2014),
heranziehen. Aber, um eine kurze Zusammenfassung zu geben: Einer der Hauptunterschiede
zwischen Hiphop-Kultur und Verwirklichungsformen von christlichen oder
monotheistischen religiosen Kulturen und Institutionen liegt in dem Unbehagen, das Hiphop
mit Scheinheiligkeit hat, und seiner daraus folgenden Neigung, Scheinheiligkeit zu entlarven.
Wir wissen sehr gut, dass religiose Institutionen nicht ohne Fehler sind. Und ein dhnlicher
Ruf ereilt die angebliche Verherrlichung von Gewalt und Frauenverachtung durch Hiphop.
Der Unterschied jedoch betrifft die Art und Weise, in der die Hiphop-Kultur nicht vorgibt, auf
dem Standpunkt moralischer Uberlegenheit zu stehen. Wir denken hier an Beispiele wie die
Lieder ,,No Church in the Wild“ oder Tupac Shakurs ,,Blasphemy*“, oder jiingeren Datums: Ras
Kass’ ,,How to Kill God“. Diese Lieder sind starke Kritiken von institutioneller Religion auf der
Grundlage, dass die Institutionen sich ,heiliger als du“ benehmen. Fiir viele im Hiphop liegt
das Problem mit institutioneller Religion darin, dass sie entweder Rechtfertigung oder
menschliche Stindhaftigkeit tiberbetont. Hiphop ist da vielschichtiger und weil3 mit der
Ambiguitdt der menschlichen Erfahrung besser umzugehen. Mit dieser Einschétzung ist
Hiphop eine Art verkdrperte existenzielle Religion der Enteigneten — derjenigen, die von
Kirchen ebenso wie von Staat und Nation oder Kapitalismus vergessen oder geschéddigt
wurden.

Neben dieser intensiven Konfrontation mit Scheinheiligkeit ist Hiphop zu heterogen, um
weitere konkrete Unterschiede aufzuweisen. Aber vielleicht kénnen wir die Ahnlichkeiten
diskutieren. Wenn Hiphop und institutionelle Religion durch und durch ,eminent“ (um sich
an Durkheim anzulehnen) sozial sind, dann haben sie, durch die Werte der Menschen, die
diese Gemeinschaften bilden, eine Menge gemeinsam. Rituale spielen fiir die
Identititsbildung in beiden (Hiphop als auch Religion; d. Ubers.) eine Rolle; bestimmte
Vorstellungen und Artefakte werden von beiden als ,,heilig” behandelt. Ethik und Moralitat
mogen sich sehr unterschiedlich ausdriicken, aber, wie wir entdecken, wird Moralitat auf
sehr dhnlichen Wegen festgelegt und organisiert, und sogar das Webersche Konzept von
Charisma wirkt sich im Hiphop sehr @hnlich aus wie in institutioneller Religion.

Christopher Driscoll: Wie wir frither schon bemerkten, erfordert Hiphop (vom
Religionswissenschaftler, aber auch vom Nicht-Religiosen) eine Neuaushandlung dessen, was
wir mit Religion bezeichnen. Wir sind dazu tibergegangen, Religion als soziale Formung und
Prozess anzusehen, das bedeutet: die Sache, die uns sagt, was wir tun sollen und was wir
sind, unsere Identitdt. Allgemeiner: Die Zuwendung zum Hiphop hilft, unser Verstandnis
von Religion als Identitatsbildung zu weiten. Sich auf l1dentitédtsbildung zu konzentrieren, im
Gegensatz zu klassischeren Rahmungen fiir Religion (z. B. Institution oder Verhaltnis zur
Jenseitigkeit), hilft, die Bandbreite gegenwaértiger Belange und Themen von Interesse fiir uns
alle zu verstehen. Bei Gewalt, Hass, Armut, Sexismus, Rassismus und anderen Belangen
haben wir grundsatzlich ein Problem: dass wir nicht wissen, wie Differenz zu steuern ist und
wie in einem geringeren MaRe auch mit ihr zu leben ist. Und die Bilanzen der institutionellen
Religionen sind nicht gerade ausgeglichen, wenn es darum geht, die Anhénger zu lehren, wie
Differenz angenommen werden kann. Jesus mag gesagt haben: ,Liebe deinen Nachsten wie
dich selbst!“, aber historisch hatten religiose Institutionen Schwierigkeiten, Menschen von
der Wirksamkeit dieses ethischen Mandats zu iiberzeugen. Und wer ist der Nachste? Wer ist



der Fliichtling? Wer ist der Migrant? Wer ist wirklich anders? Um das Thema in die aktuelle
europdische Debatte iiber Fliichtlinge einzubetten, wir fragen uns: Hat Europa eine
wFlichtlingskrise“? Oder hat Europa eine ,,weile Gastfreundlichkeitskrise®, also eine Krise
mit der Tatsache, gerecht und menschlich mit Verschiedenheit zu leben? Indem wir Religion
(und Hiphop) als Identitatsbildung verstehen, sind wir vielleicht besser gertistet, um solche
Schwierigkeiten ehrlich zu ergriinden.

euangel: Hiphop ist eine in sozial unterprivilegierten Schichten entstandene Jugendkultur. In
welchem Verhiltnis steht Hiphop zur Black Church und ihrem Kampf fiir Freiheit?

Monica Miller: Eine gute und wichtige Frage. Viele in den Vereinigten Staaten sind am
Verhiltnis zwischen Hiphop-Kultur und den Kirchen der Schwarzen in Amerika interessiert.
Es steht auBer Frage, dass schwarze Kirchen in der Biirgerrechtsbewegung der 1950er und
1960er eine pragende Rolle gespielt haben. Zu fritheren Zeiten war die schwarze Kirche im
Wesentlichen der einzige einigermafen sichere biirgerliche und soziale Raum fiir
Afroamerikaner, um sich zu versammeln und sich fiir politische Beteiligung zu organisieren.
Kiirzlich sind die BlackLivesMatter-Bewegungen (Schwarze-Leben-zdhlen-Bewegungen;

d. Ubers.) als eine neue Art des Biirgerrechtskampfes hervorgetreten; aber sie sehen sehr
anders aus als unsere kollektive Erinnerung an schwarze Kirchen an den Frontlinien des
Kampfes. Heutzutage sind einzelne schwarze Kirchen und viele ihrer Mitglieder in der
Schwarze-Leben-zédhlen-Bewegung weiterhin sehr aktiv, aber der Ort der Organisation hat
sich in zwei Richtungen verlagert. Eine ist die Hiphop-Kultur. Wir sehen, dass Hiphop-
Kiinstler wie Tef Poe, Talib Kweli und J. Cole bemiiht sind, Protestierende zu inspirieren und
zu organisieren; in vielen Teilen der USA hat Hiphop — fiir viele Afroamerikaner — die schwar-
ze Kirche als ein zentrales Vehikel fiir die Ubertragung kultureller, sozialer und politischer
Information abgeldst. Der beriihmte Hiphop-Kiinstler Chuck D hat den Hiphop gar als ,,CNN
for he hood“ (etwa ,, Tagesschau-Sender fiir den Kiez*; d. Ubers.) bezeichnet, weil er meinte,
dass er der Ort sei, an dem sich viele schwarze Leute aktuellen Ereignissen zuwenden. Der
kulturelle Aufstieg des Hiphop hat Spannungen innerhalb der Kirchen erzeugt, insofern
Kirchen hdufig um junge Menschen aus einer Vielzahl von Griinden heraus besorgt sind;
deren prominentester kommt als Anliegen von Moral und ethischer Tugendhaftigkeit
verhiillt zum Ausdruck. Was wir tatsachlich erleben, ist eine Krise von Autoritéit, in der die
schwarze Kirche daran arbeitet, ihre alte Autoritdt innerhalb der schwarzen Gemeinde zu
erhalten. Doch diese vergangene Autoritdt war das Ergebnis eines Mangels an Rdumen, in
denen solche Autoritdt ausgedriickt und Subjektivitit gefiihlt werden konnte. Heutzutage
gibt es, trotz der gegenwartigen Attacken auf schwarze Korper, (vielleicht) mehr offene
Korridore, in denen sich Schwarze subjekthaft ausdriicken kénnen, und Hiphop bleibt der
Dreh- und Angelpunkt dieser Raume.

Christopher Driscoll: Die Schwarze-Leben-zdhlen-Bewegung (BLM- Bewegung) ist weiterhin
eine extrem inklusive Bewegung; zentrale Autoritdt wird aktiv abgelehnt, ebenso wird die
Einschédtzung verachtet, Rasse sei wichtiger als Geschlecht oder Armut sei todlicher als
Transphobie. Ein solcher Schwerpunkt auf Intersektionalitdt bedeutet dann zwangsldufig,
dass (Rassen-, Geschlechts-, Gender-, Klassen- etc.) Unterschiede als solche wahrgenommen
und undogmatisch gelebt werden. Solchermaf3en wenden sich viele, die in der BLM-Bewe-
gung involviert sind — insbesondere jene, die hinsichtlich der Form und des Ansatzes ihres
sozialen Protestes nahestehen —, explizit kritisch gegen viele schwarze Kirchen, da Homopho-
bie, Patriarchat, Wohlanstandigkeit und die schon erwahnte Scheinheiligkeit noch sehr stark
innerhalb dieser Kirchen (und anderer historisch bedeutender religiéser Spharen) virulent
sind, so wie auch Rassismus, Sexismus und Homophobie/Transphobie in der breiten Gesell-
schaft virulent sind und wuchern.

euangel: Gibt es andere S 1/ Jugend wo Sie einen dhnlich intensiven, unkonventionellen
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Riickgriff auf Religion und religiose Elemente erkennen?

Christopher Driscoll: Ja, absolut. Hiphop stellt lediglich einen anderen Ausdruck eines
Trends dar, Bedeutung durch ,,sdkulare® Kultur zu erzeugen, den wir schon zwischen den
Beatles-Fans und John Lennon beobachteten. Geleichzeitig war dies auch immer ein Merk-
mal marxistisch-leninistischer Ideologien und Staatsorganisationen. Hinzu kommt, dass
heute in den Vereinigten Staaten viel iiber die ,,Nones* (wortlich: ,,Nichtse; d. Ubers.) — der
Begriff fiir eine wachsende Gruppe religios ungebundener und/oder ,spiritueller, aber nicht
religioser Menschen — gesprochen wird. Junge Amerikaner mit unbekiimmerter Affinitét zu
Hiphop stehen der institutionalisierten Religion wie traditionellen metaphysischen Gedan-
kengédngen kritisch gegeniiber. Die ,Nones“ werden dhnlich behandelt und bewertet wie die
Kategorie der ,religios Indifferenten® in Teilen Deutschlands oder anderswo. Eine Reihe von
Problemen taucht mit diesen Kategorien auf. Einerseits ist es unglaublich schwer, ,,Glaube“
zu messen. Das andere ist, dass in der Konstruktion dieser Kategorien die Annahme steckt,
dass etwas, das ,religios” genannt wird, von etwas anderem, das ,nicht-religiés“ oder ,,saku-
lar“ genannt wird, unterschieden werden kdnne. Aber wenn unser Augenmerk auf Hiphop
uns etwas lehrt, dann das, dass alles, was dies anzeigt, nicht eine Krise der Religion oder der
Sinnfindung ist, sondern wiederum eine Krise der gesellschaftlichen Autoritit, die die Kirche
beansprucht. Wenn religise Institutionen einsehen kénnten, dass ,Institutionen” stets nur
zur Bewahrung von Autoritdt bewusst konstruiert wurden, dann kdnnten diese Institutionen
moglicherweise eine bessere Grundlage fiir ihre Relevanz in den kommenden Jahren finden.
Mit anderen Worten: In dem Mal3e, wie Rollentrdger innerhalb der Institutionen oder in
Leitungspositionen die Unverwechselbarkeit ihrer Rituale, Glaubensvorstellungen oder ihres
Gemeinwesens postulieren, verhindern sie ihre eigene Entwicklung. Der gro3e deutsche
Theologe Dietrich Bonhoeffer und die Bekennende Kirche sind ein Beispiel dafiir, zu verste-
hen, dass der einfachste Weg fiir diese Institutionen, belanglos zu werden, darin besteht, sich
auf Kosten des Wohlergehens der Menschen auf das Wohlergehen der eigenen Institution zu
fokussieren.

euangel: Worin liegen Threr Meinung nach die wesentlichen Unterschiede im Bereich Hiphop und
Religion zwischen den USA und Europa? Was kénnen wir in Deutschland von Ihren Erkenntnissen,
die Sie in den USA gewonnen haben, lernen?

Monica Miller: Machen Sie keinen Fehler! Die USA kénnen von Deutschland genauso viel
lernen, wie wir Deutschland anzubieten haben. Hinsichtlich der Hiphop-Kultur: Der
deutsche Hiphop trat mit einer offensichtlichen Distanz zur schwarzen und
lateinamerikanischen US-Erfahrung auf, nichtsdestoweniger ist die Verbundenheit mit Men-
schen an den Randern der Gesellschaft, die sich im US-Hiphop finden lasst, auch im
deutschen Hiphop prasent. Und im Falle der haufigen Verherrlichung von Gewalt und
Patriarchat, die sich bei einigen Vertretern des US-Hiphop finden lésst, ist auch manch
deutscher Hiphop dazu iibergegangen, Gewalt und Patriarchat zu verherrlichen. So sind viel-
leicht die Gemeinsamkeiten zwischen US- und deutschem Hiphop aufschlussreicher als die
Unterschiede.

Uber den Hiphop hinaus und in Bezug auf die USA und Deutschland allgemein gibt es viel,
was wir auf dem Wege der Idee, wie Zusammenleben funktionieren kann, austauschen
konnten (und sollten). Als Amerikaner waren wir, als wir Deutschland besuchten, immer
sehr fasziniert von den ,,Stolpersteinen®, die iiberall im Land auf den Gehsteigen platziert
waren. Die Deutschen scheinen ein starkes geschichtliches Gefiihl zu haben und eine
Erinnerung an die Abscheulichkeiten, die im Menschlichen fortdauern kénnen. Und eine
solche Erinnerung — wenngleich sie diister ist — ist erfrischend aufrichtig und ist weit
entfernt von den fortwahrenden Leugnungen von Rassismus, die die US-amerikanische Ge-
sellschaft und Geschichte durchziehen. Auf der anderen Seite sind die Vereinigten Staaten in
vielerlei Hinsichten der ,,Wilde Westen®, zumeist in negativer Hinsicht. Dennoch hat die
fortwahrende Konfrontation und Sorge Amerikas mit Fragen sozialer Identitdt unsere
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gemeinsamen Diskussionen tiber soziale Unterschiede vielfach stirker vorangebracht als den
Rest der Welt, Deutschland (in vielerlei Hinsicht) eingeschlossen. Und so konnen
moglicherweise die vergangenen (und fortlaufenden) Fehler der Vereinigten Staaten im
Lichte dessen, was alles in Europa geschieht (steigende Fluten des Nationalismus und
autoritarer Aktivitat als Antwort auf sich verdndernde Demografien), Deutschland und
anderen Landern in der EU (und der Euro-Zone im Besonderen) als Lehre dienen.

Christopher Driscoll: Im Sinne dieses Lernens fiihlen wir uns an Cornel Wests (ein Vertreter
des Amerikanischen Pragmatismus; d. Red.) unglaubliche Toni-Morrison-Vorlesungen an der
Princeton-Universitdt vor einigen Jahren erinnert. Sie trugen den Titel: ,, The Gifts of Black
Folkin an Age of Terrorism*“ (,,Die Gaben des schwarzen Volkes im Zeitalter des
Terrorismus®; d. Ubers.). Das Leid der Schwarzamerikaner und des schwarzen Volkes
weltweit ist vielleicht der gré3te Lackmustest der westlichen Hemisphare hinsichtlich der
Frage, wer oder was Europa oder die USA in den kommenden Jahrzehnten sein werden.
Weder der Nationalstaat noch die religidse Institution kann unsere kollektive Verantwort-
lichkeit fiir Sklaverei und Kolonialismus verbergen oder bestreiten. Viel von dem
Durcheinander und der Unordnung, die wir heute sehen und erleben, ist direkt verwandt mit
diesen langjdhrigen Grundpfeilern des modernen westlichen sozialen Lebens. Die Sache
einer solchen postkolonialen Antwort und Durcharbeitung ist nicht neu, aber die Botschaft
erscheint so wichtig wie eh und je. Die Werke von Denkern wie Gustavo Gutiérrez
(Mitbegriinder und Namensgeber der Befreiungstheologie; d. Red.) und James Cone
(Fiirsprecher einer schwarzen Befreiungstheologie; d. Red.) und des bereits genannten Cornel
West kdnnten Erkenntnisse liefern, wie Kirchen und Gesellschaften fiir die kommenden
Jahre gut gewappnet sind. Die schwarzamerikanische Erfahrung und deren Erlebnisse mit
der Moderne und den allgegenwartigen Ausgrenzungen des Kolonialismus sind eine
Autoritdt, mit der die Kirche befasst sein sollte.

euangel: Haben Sie — von IThrer Wahrnehmung her — einen Rat fiir die Kirchen in Deutschland —
gerade angesichts solcher nicht-institutionalisierter Formen von Religion wie im Hiphop?
Christopher Driscoll: Im Jahr 1903 hat der afroamerikanische Soziologe W. E. B. DuBois die
schwarzamerikanische Erfahrung durch eine Frage charakterisiert: ,,Wie fiihlt es sich an, ein
Problem zu sein?“ Auf vielerlei Weise ist das ,,Problem®, als das DuBois die Afroamerikaner
beschrieben hat, aufschlussreich fiir das zeitgendssische Nordamerika, und fiir Deutschland
ebenfalls. Durch die letzten vierhundert Jahre hindurch haben Europder und Euro-Amerika-
ner versucht, das Problem zu 16sen, indem sie schwarze (und lateinamerikanische) Menschen
zum Problem gemacht haben. Schwarze und lateinamerikanische Menschen wurden gens-
tigt, die Last der weien technologischen Entwicklung, Gesellschaftsbildung und sogar De-
mokratie, Liberalismus und stellvertretende Regierung selbst, die grundlegenden Kennzei-
chen des Westens, zu tragen. Heute spiirt der Westen die soziale und psychologische Unsi-
cherheit, vor der zu bewahren diese Innovationen entworfen worden waren. Doch diese Ent-
wiirfe versteckten nur diese Unsicherheiten. Sie 16sten sie nicht auf. Vielleicht ist der Ver-
such, ohne Lebensentwurf zu leben, die einzige Art von ,,Lebensentwurf®, der fiir deutsche
und US-Biirger gleichermaRen gilt. Vielleicht miissen wir hieraus die Konsequenz ziehen,
anzuerkennen, dass wir nicht langer eine Losung haben. Hinsichtlich der institutionellen Kir-
che(n) konnte dies bedeuten, von der Sorge abzulassen, den Riickgang der Mitgliederzahlen
abzuwenden. Es kdnnte stattdessen heiflen: ,,sterben zu lernen® in dem Sinne, dass wir unse-
ren menschlichen Status, Sterbliche zu sein, als Vorrecht begreifen und ihn mit einer Kultur
des Zusammenlebens ausstatten, die ein solches Schicksal erfordert. Zumindest dann, wenn
wir nicht dem Tod mit derselben Tddlichkeit entgegengehen wollen, die die fritheren Begeg-
nungen kennzeichnete, in denen diese Bedrohtheit unseres Lebens aufleuchtete. Institutio-
nen kénnten anfangen, Wege zu erdenken, den Riickgang von Autoritdt zu gestalten. Nicht
nur, indem sie ihre noch vorhandene politische oder soziale Macht, sondern eher noch,
indem sie die Struktur kiinftigen Verlustes als ein Mittel nutzen, um zu neuen Visionen
menschlicher Gesellschaft beizutragen. Solch eine Gesellschaft wiirde sehr wahrscheinlich
nicht Grenzen wieder neu verstiarken, sondern sie iiberschreiten, zwischen ihnen wandeln
und mit den Menschen ziehen.

Monica Miller: Innerhalb solcher Anstrengungen ermutigen wir dazu, sich mit dem Hiphop
als auch mit den Ressourcen, die von Studien zu Religion und Hiphop bereitgestellt werden,
auseinanderzusetzen. Diese Arten von Ressourcen gehen allerdings noch weit {iber den
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Hiphop hinaus und beinhalten unbestreitbar, sich dem reichen historischen, theologischen,
literarischen und philosophischen Erbe der Afroamerikaner zuzuwenden. Diese Zuwendung
zu schwarzen Quellen kénnte vielleicht auch die schon reiche Schatzkiste deutscher
Ressourcen weiter fiillen, inklusive besonders jene Schatzkiste derer, die den Mut hatten, der
sozialen Krise mit Trauer und Fantasie entgegenzutreten. Man denke an einige wie den schon
genannten Bonhoeffer, aber auch an Walter Benjamin, Jiirgen Moltmann, Johann Baptist
Metz, Dorothee Sélle und Jiirgen Manemann, unter vielen, vielen anderen. Unserer
Einschétzung nach sollte man sich dieser Denkerinnen und Denker entsinnen, um sie als
Stimmen eines organischen, indigenen deutschen Hiphop zu studieren, der all das
vorwegnimmt und iibertrifft, was Haftbefehl (ein deutscher Hiphopper; d. Red.) und alle
seiner Zeitgenossen moglicherweise reprasentieren konnten.

gel: Professor M 1n, Sie haben sich in einer Veranstaltung in Hannover mit der Thematik
»Stimmen der Stadt — Hiphop-Botschaften* befasst (Infos unter http://www.fiph.de): Was haben
Sie dabei gelernt, was ist Ihnen dabei aufgegangen?
Jiirgen Manemann: Dass Hiphop sich neben Blues, Jazz und anderen Musikformen etabliert
hat, das war mir schon vorher bewusst. Dass Hiphop aber nicht nur philosophische Inhalte
besitzt, sondern eine eigene Form von Philosophieren ist, das habe ich durch die
Veranstaltung gelernt. Nach Sokrates heil3t philosophieren, das eigene Leben priifen.
Rapperlnnen provozieren mit Tabubriichen, um zu kritischen Selbstreflexionen
herauszufordern. Und so konfrontieren sie uns mit den Grundfragen des Lebens: Wer sind
wir und wo stehen wir? Warum sind wir hier? Woher kommen wir, wohin gehen wir? Hiphop
ist fiir viele junge Menschen weltweit der Way of Life: Diese Kultur bietet namlich vielseitige
kulturelle, religiose und philosophische Ausdrucksformen und verschiedene Praktiken
(Break-Dance, Beatboxing, Rap, Graffiti, Kleidung etc.), die helfen, eigene
Lebenswirklichkeiten zum Ausdruck zu bringen und eine eigene Stimme zu finden. Hiphop
ist der Versuch, zu performen, was an der Zeit ist.

euangel: Auch an Sie noch einmal die Frage: Wie weit sind die Erkenntnisse von Monica Miller zu
Hiphop und Religion in den USA auch auf die deutsche Situation iibertragbar? Was kann bzw. sollte
speziell die Kirche daraus lernen?

Jiirgen Manemann: Es gibt viele Unterschiede zwischen dem Hiphop in den USA und dem
deutschen Hiphop. Das muss auch so sein, da Hiphop immer Ausdruck der Verbindung von
Globalitat und Lokalitadt ist. Im deutschen Hiphop sind die Beziige zu religiésen Traditionen
nicht immer auf den ersten Blick erkennbar. Um diese zu entdecken, wire besser von
Spiritualitat statt von Religion im Hiphop zu reden. Insbesondere die Songs des Rappers
Megaloh besitzen eine tiefe Spiritualitét. In seinem Song ,,Programmier’ dich neu“ rappt
Megaloh:

»Das erste Kapitel, das schwerste Kapitel,
das letzte, das Beste der Bibel

Ist das Ende zu dndern,

und wenn dann,

ist das was, das der Mensch kann?“

Im Hiphop werden immer wieder Anleihen bei religiésen Traditionen gemacht, wobei diese
verfremdet und neu zur Sprache gebracht werden. Was ich gelernt habe, ist nicht nur zu
fragen, wie viel Religion im Hiphop steckt, sondern auch, wie viel Hiphop in Religion steckt.
Rapper singen immer wieder gegen vermachtete Strukturen an, und das gilt auch im Blick auf
vermachtete religiose Strukturen. Insbesondere die feministische Rapperin Sookee kritisiert
die Homophobie der katholischen Kirche scharf.
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euangel: Im Hiphop wird Religion — wie wir gesehen haben — speziell unter sozio-politischen
Vorzeichen rezipiert. Ist das ein Aspekt von Religion, den Kirche stérker in den Blick nehmen sollte?
Jiirgen Manemann: Rapper stellen immer wieder neu die Frage ,,Wie sollen wir zusammen
leben?“, und zwar in einem umfassenden Sinn. Sie fragen nicht nur nach dem, was wir zum
Uberleben benétigen, sondern auch nach dem, was wir fiir ein gutes Leben brauchen. In
seinen neuen Songs thematisiert Spax die Fragen nach Gliick, Schonheit und Natur —
unbedingt zu empfehlen. Rap-Texte handeln also nicht nur von Gewalt und Verzweiflung,
sondern auch vom Glauben, von der Hoffnung und von der Liebe. Es reicht aber nicht aus,
blof die thematischen Aspekte in den Blick zu nehmen, da Hiphop Performance ist. Und
diese Performance genief3t nur Respekt, wenn sie ,real” ist. ,Realness” steht dafiir, den
Graben zwischen Rhetorik und Realitdt zu {iberbriicken. Gerade die Kirche wird von jungen
Menschen oft nicht mehr als ,,real” (authentisch) erlebt. Wie Kirche ,,Realness*
reprasentieren kann, dazu konnte sie sich von Rappern und den wenigen Rapperinnen
inspirieren lassen.

euangel: Einen herzlichen Dank an alle drei Gesprachspartner!

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral
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ansprechBar
Offenes Gesprachsangebot im Bistum Aachen

Entstehung des Projektes

Seit dem 1. Oktober 2014 gibt es im Bistum Aachen ein Projekt, das zunéchst auf drei Jahre
angelegt ist. Unter dem Namen ,,ansprechBar“ werden Gesprache zu Sinn- und
Glaubensfragen angeboten. Das Angebot richtet sich an Menschen unabhangig von ihrer
Religion oder Konfessionszugehdrigkeit.

Das Vorhaben hatte einen etwa einjahrigen Vorlauf. Der Ursprungsgedanke war, im Bistum
Aachen eine Anlaufstelle fiir Menschen einzurichten, die auBerhalb der Kirche stehen, sich
aber mit Sinnfragen auseinandersetzen, also ,,auf der Suche® sind. Schon bald wurde jedoch
klar, dass es nicht einfach, wenn nicht sogar unméglich ist, eine solche Zielgruppe
abzugrenzen. Bei zufélligen Treffen kommt immer wieder das Gesprach auf den Glauben
oder die Kirche, zumal wenn die Gesprachspartner wissen, dass ihr Gegeniiber in der Kirche
engagiert oder gar Priester ist. Aber allein auf Zufalligkeiten ldsst sich kein solches Projekt
aufbauen. War mit dieser Erkenntnis nun das Projekt gestorben? — Mitnichten! Hans-Georg Schornstein ist Priester und

. " . . . . . Supervisor im Bistum Aachen.
Denn: Ein solches Gesprachsangebot ist nicht nur fiir Menschen interessant, die auf3erhalb P

von Kirche stehen. Viele Kirchenmitglieder haben ihre Fragen, ihre Glaubensprobleme, Arger
oder andere Erfahrungen, die sie mit jemandem austauschen méchten. Oder aber sie suchen
einfach ein Gesprach iiber ,,Gott und die Welt“. Mit dieser Erkenntnis wurde die Grundaus-
richtung des Projektes deutlicher: dasein — zuhéren — mitfithlen — zuraten — begleiten, und
vor allem: ZEIT haben fiir jeden und jede, der/die das Bediirfnis hat, ein ernsthaftes Gesprach
zu fithren.

Die néchste ,,Baustelle® tat sich auf: Das ,,Kind“ musste einen Namen haben. Verschiedene
Vorschldge wurden rasch verworfen oder erwiesen sich mit der Zeit als nicht passend (z. B.
Querglaube, Querbeet, Kompass). Die Wahl fiel schlieRlich auf ,,ansprechBar“. ,,ansprechBar*
trifft genau das, was das Projekt will: Ansprechbar sein fiir Menschen in ihrer konkreten,
gegebenenfalls problematischen Lebenssituation, unabhéangig von Konfession und
Religionszugehorigkeit, absichtslos und im wahrsten Sinne niederschwellig. ,ansprechBar*
war allen Beteiligten recht bald vertraut und stieB auf positive Resonanz. Der Name fiir das
Projekt war gefunden — und lédsst Spielraum fiir Kreativitat.

Uber Gott und

die Welt reden
oder einfach kennenlernen,

Jeden Dienstag

von 12 = 15 Uhr

\\._ B i exrablall
- e

Ein Test bei der Aachener Heiligtumsfahrt 2014
Da seit Mérz 2014 die Projektiiberlegungen eine gewisse Dynamik entwickelten und sich die
konkrete Gestalt immer mehr abzeichnete, entstand die Idee, schon wahrend der Aachener
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Heiligtumsfahrt vom 20.-29. Juni 2014 ein Gesprachsangebot zu machen. Die Frage war: Wo
sollte dieses stattfinden? Die Kirchen der Innenstadt waren alle langst mit einem dichten
Veranstaltungsprogramm — Gottesdienste, Ausstellungen etc. — belegt. Und auflerdem sollte
das Angebot ja nicht nur Pilger erreichen, sondern auch ganz normale Passanten. So kam der
Gedanke auf, das Angebot im ,,Cafe Extrablatt® durchzufiihren, einem Café und Bistro,
mitten in der Aachener Innenstadt am Markt gelegen. Hier kehren junge Menschen,
Studierende, aber durchaus auch Menschen anderer Generationen ein. Die Reaktion von
Geschiftsfithrung und Filialleitung fiel tiberraschend positiv aus: Man war gern bereit, fiir
fiinf Stunden taglich einen Tisch zur Verfiigung zu stellen, an dem bei einem Latte Macchiato
oder einer Cola Gesprache gefiihrt werden konnten. Damit konnte gestartet werden. Das
Angebot wurde in das Tagesprogramm der Wallfahrt aufgenommen, zusatzlich wurde tiber
Plakate und kleine Flyer darauf aufmerksam gemacht. Im ,,Extrablatt® selbst wies ein Schild
auf den Tisch und den Gesprédchspartner hin. Viele nahmen das Angebot wahr — mal kam ein
Smalltalk zustande, oft aber auch intensive und personliche Gespréche.

Die Aachener Lokalpresse wurde auf den ,,Kumpel, Kuimmerkasten, Therapeut — Seelsorger®
aufmerksam und verdffentlichte ein ausfiihrliches Interview auf der iiberlokalen, regionalen
Seite, die bis nach Heinsberg und in die Nordeifel reicht. Hierdurch wurde der Name
sansprechBar“ und das Anliegen des Projekts zum ersten Mal iiber den engeren Kreis hinaus
bekannt.

Konkretisierungsphase

Nun ging es darum, die Idee zu konkretisieren und ein Konzept zu entwickeln. Strukturell
wurde das Projekt der Abteilung Grundfragen und Grundaufgaben der Pastoral in der
Hauptabteilung Pastoral/Schule/Bildung des Bischéflichen Generalvikariats zugeordnet, Ein
eigener, vom Bistumsportal unabhangiger Internetauftritt wurde gestaltet, um deutlich zu
machen, dass dieses Angebot nicht rein innerkirchlich anzusiedeln ist, sondern iiber
Konfessions- und Religionsgrenzen hinausreichen will. In einem frischen Layout, mit
pragnant formulierten Texten und einem im wahrsten Sinne ,,ansprechenden® Logo ging die
Website www.ansprechbar.ac im September 2014 online.

Zum gleichen Zeitpunkt wie die Homepage entstanden Flyer fiir verschiedene Zielgruppen,
von denen sich etwa die Halfte mit verschiedenen Slogans auf der Titelseite (z. B. ,Von mir
wird zu viel erwartet®, ,,Ich schaffe das nicht mehr“ oder ,,Perspektiven? Ich habe noch nicht
mal eine®) an junge Menschen richtete. Die Flyer wurden zur Werbung in der Stadt Aachen
und der Umgebung eingesetzt.

Parallel dazu ging es darum, Réumlichkeiten fiir ansprechBar zu finden. Eine erste Option
war es, leerstehende kirchliche Réume in zentraler Lage zu nutzen. Dagegen sprach die hohe
Hemmschwelle, die besonders kirchenferne oder kirchenkritische Menschen iiberwinden
miissten, um das Angebot zu nutzen. Als nichstes kam die Idee auf, ein Ladenlokal in der
Innenstadt zu mieten. Diese Idee war reizvoll, weil ,,Kirche® sich damit aus dem gewohnten
Kontext heraus gewagt hitte und in der Offentlichkeit prasent gewesen wire. Der Nachteil
hatte darin bestanden, dass es unter diesen Umstanden schwer geworden wire, den
Besuchern eine gewisse Anonymitét zu bieten, die aber Voraussetzung fiir persénliche
Gesprache ist.

sanprechBar“ befindet sich heute gemeinsam mit der Katholischen Glaubensorientierung im
Bistum Aachen in nicht-kirchlichen Raumlichkeiten in der Innenstadt mit guter
Verkehrsanbindung. Es gibt einen Bliroraum mit zwei Arbeitspldtzen und Teekiiche, einen
Besprechungsraum mit Konferenztischen und einer gemiitlichen Sitzecke und — als
,Highlight“ — im Eingangsbereich eine speziell angefertigte ,,Bar®, an der sich ungezwungen
das eine oder andere Gesprach ergibt.

Themen

Die Themen, die von den Gesprachspartnern/innen angesprochen werden, sind duferst breit
gefdchert, was sicher auch mit der sehr offen angelegten Konzeption von ansprechBar
zusammenhéngt. Haufig werden Glaubens-, Sinn- oder Familienfragen angesprochen, aber
auch die eigene Lebensbiografie, Krankheit, Trauer und Verlust, kirchliche und theologische


http://www.ansprechbar.ac

Themen kommen zur Sprache.

Manche Gesprache erfordern eine fachliche, bisweilen therapeutische Fortfithrung, die im
Rahmen von ansprechBar nicht geleistet werden kann. Deshalb besteht ein guter Kontakt mit
verschiedenen kirchlichen und nicht-kirchlichen Beratungsstellen in der Stadt Aachen. Uber
ausliegende Flyer wird auf Angebote weiterer Einrichtungen hingewiesen. Umgekehrt
verweisen auch andere Beraterinnen und Berater auf das Angebot von ansprechBar, wenn es
um geistliche sowie Glaubens- oder Sinnfragen geht, die den Umfang deren
Beratungsangebots libersteigen.

aspmechyies;

Offenes
GESDTﬁthsangebot

Profil und Portfolio

ansprechBar setzt seinen Schwerpunkt auf Gesprache. Diese konnen sowohl Einzel- als auch
Gruppengesprache sein. Es gibt feste Sprechzeiten, zum einen in der ansprechBar, aber auch
weiterhin einmal wochentlich im Cafe Extrablatt. Dariiber hinaus kénnen individuelle
Gespréachstermine vereinbart werden. Die meisten finden in der ansprechBar statt, es ist aber
auch moglich, Gesprache an anderen Orten zu arrangieren. Das kann vor allem fiir Gruppen
wichtig sein, aber auch fiir Menschen, die nicht mehr mobil sind. Das Profil von ansprechBar
ist von dem Anliegen geprégt, als Kirche mit einem personalen Angebot die Ndhe zu den
Menschen zu suchen, unabhéngig davon, ob diese religi6s oder kirchlich sozialisiert, inte-
ressiert oder engagiert sind.

Dariiber hinaus wird auch in die ansprechBar eingeladen. Der Ort und sein Programm sollen
so attraktiv und einladend sein, dass sie in der Offentlichkeit als Gesprachsraum
wahrgenommen werden. Sich neben kommerziellen Bars und Kneipen und inmitten eines
dichten kulturellen Veranstaltungskalenders der Stadt Aachen auf dem Markt der Moglich-
keiten zu etablieren und zu behaupten, ist allerdings nicht leicht — diese Erfahrung mussten
die Projektverantwortlichen bereits machen. So gab es z. B. von Oktober 2014 bis Juni 2015
einmal wochentlich das Angebot eines Offenen Gesprachskreises in der ansprechBar, das aber
nicht angenommen wurde.

Eine andere Initiative zielt darauf, ,nach draufRen zu gehen®, da zu sein, wo die Menschen
sind, und ihre Fragen und Erfahrungen aufzugreifen. Diese Bewegungsrichtung versucht
ansprechBar z. B. zweimal jahrlich bei einer Eifelsteigwanderung umzusetzen, bei der die
Teilnehmer/innen wéahrend des Gehens miteinander ins Gesprach kommen. AulRerdem zeigt
ansprechBar mit einem kleinen Stand auf dem Historischen Jahrmarkt, der alljdhrlich um das
Fronleichnamswochenende in Aachen-Kornelimiinster stattfindet, und auf der
Verbrauchermesse ,,50 plus®“ Prasenz. Neben zahlreichen intensiven Gespréachen sorgt der
Stand bei manchem Jahrmarkt- oder Messebesucher fiir groRe Uberraschung, da Kirche im
Allgemeinen nicht bei derartigen Veranstaltungen anzutreffen ist.

Aufgabe des Beirats, der im Mai 2015 eingerichtet wurde, wird es sein, den Projektverlauf
kritisch zu begleiten, die AuBenperspektive einzubringen sowie weitere Orte und Ereignisse
im 6ffentlichen Raum zu identifizieren, bei denen das Projekt nicht nur fiir sein
auBergewdhnliches Angebot werben, sondern wo iiber die dort bespielten Themen und
Inhalte (z. B. Hochzeitsmesse) bzw. die dort herrschende Atmosphare (z. B. Weihnachts-
markt) auch ein Gespréachsangebot platziert werden kann. In einem néchsten Schritt wird,
auch unter Berticksichtigung personeller Ressourcen, zu kldren sein, wie diese Ideen
realisiert werden kdnnen.
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Was ist das Besondere an ansprechBar?

Zundchst einmal ist wichtig zu betonen, dass ansprechBar keinen Anspruch auf Exklusivitét
erhebt. Das Angebot versteht sich als ergdnzend, nicht als konkurrierend zu anderen
Gesprachsmoglichkeiten und -angeboten. Dennoch gibt es Parameter, die ansprechBar ein
gewisses Alleinstellungsmerkmal verleihen:

e Kirche geht mit einem Gesprachsangebot in den 6ffentlichen Raum (Cafe Extrablatt,
Historischer Jahrmarkt, Messe ,,50 plus®, Newcomer Day) und setzt sich dort ohne den
sicheren institutionellen Rahmen aus.

e Der Name entwickelt sich zum festen Begriff und beinhaltet ein Programm, das durch eine
konkrete Person/konkrete Personen verbindlich und kontinuierlich garantiert wird:
»Kirche ist ansprechbar!“

e Das Projekt bietet einen groen Experimentier- und Entwicklungsraum. Ein Beirat
begleitet das Projekt kritisch und entwickelt neue Ideen, wobei das Prinzip der
Organisationsphilosophie darin besteht, auf Zuruf zu reagieren, sensibel fiir Bediirfnisse
zu sein und Resonanzen aufzunehmen statt offensiv zu agieren.

e Die Angebote von ansprechBar sind absichtslos. Sie wollen nicht missionieren oder
rekrutieren und haben doch einen missionarischen Effekt in dem Sinne, dass Kirche —
anders als in vielen Klischees — als offen, beweglich und dem Menschen zugewandt
wahrgenommen wird.

e Das wichtigste Moment — und in gewisser Weise ein Luxus — ist: Hans-Georg Schornstein,
der die Idee zum Projekt hatte und darin seine Berufung gefunden sieht, hat Zeit! Wahrend
er frither als Gemeindepfarrer oft sagte: ,,Dafiir nehme ich mir Zeit“, kann er jetzt sagen:
»lch habe Zeit“ — ein qualitativer Unterschied.

Der Projektverantwortliche zieht Bilanz

Hans-Georg Schornstein kann auf einen durchaus erfolgreichen Projektverlauf
zuriickschauen: ,,Im ersten Jahr ging es zundchst darum, ansprechBar im innerkirchlichen
Bereich, aber auch dariiber hinaus bekannt zu machen. Dies geschah durch eine gut und
einladend gestaltete Homepage, den weitflachigen Versand von Flyern sowie mehrere
Presseartikel sowohl in der Kirchenzeitung als auch in der Lokalpresse. Und nicht zu un-
terschétzen ist die Mundpropaganda. So sprach ich bei vielen Gelegenheiten und
personlichen Kontakten immer wieder begeistert von ,meinem* Projekt.

Anfangs kamen eher Menschen, die mich schon aus anderen Zusammenhéngen kannten, und
die Chance nutzten, mit mir ins Gesprach zu kommen, da ich jetzt ja Zeit habe. Inzwischen
iiberwiegt bei weitem der Teil der Menschen, die mich bis zum Gesprach noch nicht kannten
und die durch diverse Veroffentlichungen oder durch Empfehlungen Dritter auf mein
Angebot aufmerksam wurden.

Manche kommen mehrfach, ein paar regelmafig, viele aber auch nur einmal. Die meisten,
knapp 50 %, vereinbaren mit mir einen Termin, knapp 30 % kommen ins Cafe Extrablatt,

die anderen verteilen sich auf die offenen Sprechzeiten oder Telefongesprache. Personlich
vereinbare ich am liebsten eigene Gespréachstermine, weil ich hier wirklich Zeit haben will fiir
die Menschen und ihre Themen. Das tut mir selbst gut, und meine innere Ruhe iibertragt sich
auch auf das Gesprédchsklima. Am starksten vertreten ist die Gruppe der 50—70-Jahrigen,
gefolgt von den 30-50-Jahrigen.

Nicht einbezogen sind die Gesprache bei ,Aulenterminen’, sprich Newcomer Day, Messe ,50
plus‘, Historischer Jahrmarkt, Eifelsteigwanderung, Nacht der Offenen Kirchen.

Ein deutliches Zeichen, wie ansprechBar im auRerkirchlichen Raum angenommen wird, ist
die Tatsache, dass mein Angebot seit Juni auf der Homepage des Cafe Extrablatt in Aachen
steht — mitten unter Wraps, Currywurst und Eiskarte. Aulerdem hat die Marketingleiterin
ansprechBar Mitte Dezember 2015 auf Facebook gesetzt. Ebenfalls macht seit Dezember 2015
ein Plakat mit einem Portratfoto von mir im Cafe Extrablatt auf mein Gesprachsangebot
aufmerksam. Immer wieder hore ich von Gesprachspartnern, dass sie froh sind, dass es eine
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solche Gesprachsmoglichkeit gibt. Auch in Gesprachen iiber ansprechBar erfahre ich positive
Riickmeldungen und eine gute Resonanz.

Die Tatsache, dass ich Priester bin, ist nicht unbedingt notwendig fiir das Projekt, ist aber in
manchen Gesprachen von grof3er Bedeutung. Ich spiire, dass viele Menschen mir allein
aufgrund meines Priesterseins ein Grundvertrauen entgegenbringen und die Gesprache von
Grund auf als vertrauensvoll empfinden. Auch verkérpere ich durch mein Amt die
Amtskirche, und meine AuRerungen und Auffassungen zur kirchlichen Institution be-
kommen ein anderes Gewicht. Manche Gesprache miindeten auch in ein Beichtgesprach.“

Ausblick

Das Projekt ist auf zunéchst drei Jahre angelegt. Die bisherigen guten Erfahrungen geben
Anlass zur Hoffnung, dass sich das Projekt in diesem Zeitraum fest etabliert hat und tiber
2017 hinaus weitergefiihrt wird.

Die Offentlichkeitsarbeit wird auch in Zukunft eine wichtige Aufgabe bleiben. Deshalb wird
fiir das Jahr 2016 ein Medienplan aufgestellt, um die Bekanntheit von ansprechBar zu
erhalten und weiter zu férdern. Schwerpunkte des Angebots bleiben Einzel- und
Gruppengesprache. Weitere geplante 6ffentliche Aktionen und Veranstaltungen ordnen sich
dem Anliegen unter, auf niederschwelliger Ebene mit Menschen ins Gesprach zu kommen.
Die Auseinandersetzung mit der konzeptionellen Frage, ob dabei eher der Weg nach auBen
zu 6ffentlichen Orten, an denen sich Menschen aus unterschiedlichen Griinden aufhalten,
begangen werden soll oder die Menschen eher in die ansprechBar eingeladen werden sollen,
wird dabei eine groRe Rolle spielen.

Hans-Georg Schornstein: ,,Ich spiire in dem Projekt eine groBe Dynamik. Von daher ist
schwer abzusehen, wohin sich ansprechBar noch entwickelt. Aber eines weil3 ich schon jetzt:
Es bleibt spannend!“

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral

Impressum | Redaktion

5/5


http://www.kamp-erfurt.de/
http://www.kamp-erfurt.de/
http://www.euangel.de/impressum/
http://www.euangel.de/redaktion/

magazin fiir

)
81) angel missionarische pastoral

» Ubersicht » Ausgabe 2 | 2016 > Aktuelles Projekt » Spiel mir das Lied vom
Leben

E E‘ BDF

Spiel mir das Lied vom Leben
Internationales Kunstprojekt ,,Before I die“ auch in Berlin

Einmal die Polarlichter sehen. Laugh about all the stupid things I’ve done. Meinen Sohn
kennenlernen. Two weeks horse riding in Altai mountains. Allen sagen, was ich von ihnen
denke. Vergeben kénnen. Die Orte meiner Vergangenheit wiedersehen. Sagen konnen: Je ne

: Be!'nre I die

Ein kunterbuntes Kaleidoskop an Lebenslust und Lebenshunger ist es, welches sich dem
Besucher der Hackeschen Hofe im Marz 2015 offenbarte. Der Grund: Das Erzbistum Berlin
beteiligte sich in der Fastenzeit zwei Wochen lang an dem globalen Kunstprojekt ,,Before 1
die“, das Menschen einlddt, ihr Leben zu reflektieren. Dabei kann man den Satzanfang
»Bevor ich sterbe, mochte ich ...“ auf 6ffentlichen Tafelwdnden im Voriibergehen
vervollstandigen und seine Sehnsiichte so mit anderen Passanten teilen.

From New Orleans around the world

Initiiert wurde das Projekt urspriinglich von der amerikanischen Kiinstlerin Candy Chang
2011 in New Orleans, nachdem sie einen engen Freund verloren hatte. Ein leer stehendes
Haus in der Nachbarschaft hatte sie mit Tafelfarbe angepinselt und Kreide hingelegt, um
einen anonymen Platz zu schaffen, an dem man seine Gefiihle mit anderen Menschen teilen
kann. Eigentlich war das Ganze als Experiment gedacht, ohne zu wissen, was daraus wird.
Doch bereits am nédchsten Tag war die ganze Hauswand voller Kommentare. Dadurch sah
Candy Chang die Menschen in ihrer Nachbarschaft in einem ganz neuen Licht, entdeckte
Seiten an ihnen, von denen sie bisher nichts wusste, und erkannte an der vollgeschriebenen
Hauswand, dass sie nicht alleine ist mit dem Versuch, sich dartiber klar zu werden, was
ihrem Leben Sinn geben kann. Nachdem sie einige Fotos dieser Hauswand online gestellt
hatte, verbreiteten sich diese in Windeseile und sie erhielt Hunderte von Mails von Leuten,
die ebenfalls eine solche Wand gestalten wollten. Daraufhin richtete sie eine Homepage ein
mit allerlei Hinweisen zur Durchfiihrung eines solchen Projekts.

So ist die ldee seitdem durch die ganze Welt gezogen: von Kanada, Mexiko und Paraguay
uiber Frankreich, Rumé&nien und Israel bis nach Japan, Taiwan und Australien. Auch in
Deutschland gab es diese Tafelwdnde schon in verschiedenen Stadten: ob Hamburg oder
Bremen, Aachen oder Osnabriick. Insgesamt iiber 500 Tafelwdnde in mehr als 70 Landern
und 35 verschiedenen Sprachen.

Carla Bohnstedt ist Projektreferentin fiir
Suchendenpastoral im Erzbistum Berlin.
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Babylonisches Sprachengewirr mitten in Berlin

Auch unsere Tafeln spiegelten ein wahrhaft babylonisches Sprachengewirr wider, denn die
Hackeschen Hofe sind einer der Hotspots fiir Berlin-Besucher aus dem In- und Ausland. Ob
auf Deutsch oder Englisch, Franzdsisch, Italienisch oder Spanisch, Chinesisch, Griechisch
oder Arabisch — die schwarzen Tafelwande waren ein Magnet, der ganz unterschiedliche Leu-
te anzog: Schiiler und Sprachstudenten, Familien mit Kinderwagen und Dreirad,
Geschiftsleute mit Krawatte und Aktentasche, Touristen mit Reisefiihrer und Rucksack,
Senioren mit Einkaufsbeutel — alle verharrten an den Tafeln, lasen die Kommentare anderer,
kamen dariiber miteinander ins Gesprach, machten Fotos, griffen dann auch selber zur
Kreide, um eine Lebenssehnsucht zu notieren. Auch die Postkarten, die in einer
Transparentbox in der Nahe der Kreidebehalter steckten, wurden zahlreich mitgenommen,
teilweise auch gleich mehrere, um sie an Freunde, Bekannte und Kollegen weitergeben zu
konnen.

In medias res

Wir waren noch mit den Aufbauarbeiten beschiftigt, als die Tafeln bereits Wirkung zeigten:
Ein Lehrer mit seiner Schulklasse aus Stiddeutschland nutzte die Frage, um zu frither
Morgenstunde mit den Teenagern in einen Austausch tiber den Sinn des Lebens zu treten.

Vielfach wurden auch die Wiinsche anderer kommentiert, indem jemand ein
Ausrufungszeichen dahinter setzte, ein wichtiges Wort unterstrich oder sich dem Wunsch
kurzerhand anschloss: BEVOR ICH STERBE, MOCHTE ICH ... unbedingt mal in Berlin leben.
Ergdnzung eines anderen: Ja, ich auch!

So entstand ein Austausch der Leute untereinander, ohne dass sie miteinander gesprochen
hatten, rein schriftlich — und doch intensiv und verbindend!

Before | dig |
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Kontakt auf Augenhéhe

Ideale Gelegenheit, um mit Passanten ins Gesprach zu kommen oder Kommentare der Leute
untereinander aufzuschnappen: das mehrfach am Tag erforderliche Putzen der Tafeln, um
wieder Platz fiir neue Notizen zu schaffen: wahrend der Woche drei Mal taglich; am
Wochenende sogar fiinf Mal.

Mit Wisch-Eimer und Schwamm in der Hand ergaben sich ungezdhlte Kontakte,
ungezwungen und auf Augenhdhe. ,,Sie haben offenbar was mit dieser Aktion zu tun. Sagen
Sie, woher kommt diese Idee ...?“ So oder dhnlich entspannen sich die Dialoge und oftmals
war man plotzlich ,,mittendrin®.

»Eine tolle Idee. Die Tafeln fordern mich heraus zu iiberlegen, was fiir Prioritdten ich in
meinem Leben setzen will“, bemerkte etwa ein 46-jahriger Osterreicher nachdenklich. Ein
Deutschlehrer aus Bayern steht lange vor den Tafeln, ganz versunken: ,Nun steh ich hier
schon *ne ganze Weile, beobachte die Leute und iiberlege, was ich selber draufschreiben
wiirde. Gar nicht so leicht, wenn’s wirklich ums Eingemachte geht!“

Das geht einer jungen Frau offenbar dhnlich. ,,Los, komm, jetzt schreib doch irgendwas*,
drangelt ihr Freund ungeduldig, als sie iberlegend mit der Kreide in der Hand vor der Tafel
steht. ,,Sag mal, spinnst du? Bei so 'ner Frage kann man nicht einfach irgendwas schreiben®,
entgegnet diese schnaubend — und griibelt ungeriihrt weiter.

Und bei einem Mutter-Tochter-Gespann entspinnt sich fast eine kleine
Meinungsverschiedenheit, ob sie nun etwas auf die Tafeln schreiben oder nicht: ,,Du hast ja
nur Angst, dich mit dieser Frage auseinanderzusetzen!“, hilt die Tochter ihrer Mutter vor.

»Wir hatten vor einiger Zeit einen Todesfall in der Familie, deshalb beriihrt mich die Frage
sehr“, meinte eine Mittfiinfzigerin, und eine andere Touristin bekannte: ,Die Frage ist so
existentiell; ich hatte vorhin 'ne richtige Gansehaut, als ich das las.*

Mitten in die zweite Woche des Projektes platzt die unfassbare Nachricht vom Absturz der
Germanwings-Maschine in den franzésischen Alpen mit 150 Toten. Die Erschiitterung
dartiiber war vielen Passanten anzumerken, wenn sie zur Kreide griffen — und offenbarte, dass
die Frage ,,Before I die, | want to ...“ alles andere als ein philosophisches Gedankenspiel ist,
sondern plétzlich erschreckend real sein kann, wenn der Tod unerwartet in den Alltag
einbricht.

Kaleidoskop voller Lebenshunger

Das mehrfach téglich notwendige Putzen der Tafeln nutzten wir auch, um die Notizen zu
fotografieren und zu dokumentieren. Dabei kristallisierte sich nach der zweiwdchigen
Projektlaufzeit heraus, dass sich die meisten aufgeschriebenen Wiinsche auf vier Kategorien
bezogen, namlich LIEBE, PARTNERSCHAFT & FAMILIE (,,um meine groRRe Liebe kampfen®,
»meinen Kindern gerecht werden®, ,love myself“...), ZUFRIEDENHEIT & WOHLBEFINDEN
(yFrieden schlieBen mit mir“, ,nicht sagen: hétte ich doch®, ,ich sein“...), REISEN
(,,Kédsekuchen in New York essen®, ,,hike the Inka trail“...), AKTION & ERLEBNIS (,,go back in
time and go to the real Woodstock®, ,,mit Walen tauchen®...).

Aber auch in die Kategorien FREUNDSCHAFT, GESUNDHEIT & KRANKHEIT, SCHULE,
STUDIUM & BERUF, REICHTUM & BESITZ lieRBen sich viele aufgeschriebene Satze einordnen.

Und - wenn auch weit abgeschlagen, aber zumindest nicht géanzlich fehlend: einige
Stichworte gehorten in die Bereiche GOTT & KIRCHE (,,miterleben, dass die katholische
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Kirche den Priestern die Ehe erlaubt®, ,jeden Tag als Gottes Geschenk schitzen — und ihn
bewusst leben® ...), SPIRITUALITAT (,learn to meditate®) und PHILOSOPHIE (,,den Sinn des
Lebens gefunden haben®)

Bevor ich sterbe mochte ich 5 no i}?’&“ e

Und die Moral von der Geschicht’? Lernfeld Leben!

Als Projektreferentin fiir ,,Suchendenpastoral“ versuche ich immer wieder, Projekte zu
initiieren, mit denen wir rausgehen aus den klassischen kirchlichen Kontexten, ,,rein® in das
w,normale“ Leben in seinen vielschichtigen und spannenden Facetten. Denn ich verstehe
Suchendenpastoral zunédchst mal als eine Pastoral an uns selbst, bei der es wichtig ist, selbst
ans Suchen und Staunen zu kommen.

Fiir mich meint ,Suchendenpastoral® nicht etwa, dass den Menschen, die wir mit unseren
Angeboten erreichen méchten, etwas fehlt, was sie suchen, und wir passgenau eine
»Rundum-Sorglos-Losung” in der Tasche haben. Vielmehr sind wir die Suchenden — nach
einem neuen alltagstauglichen Vokabular, einer zeitgemaRen, aber nicht anbiedernden, fri-
schen, liberraschenden Weise, sich mit gesellschaftsrelevanten Themen bzw. existentiellen
Lebensfragen auseinanderzusetzen und unsere Botschaft als Deutungshorizont anzubieten.
Doch dazu miissen wir raus aus der kirchlich-kuscheligen Komfort-Zone, rein ins pralle
Leben. Wir wollen lernen von den Menschen hier in der Stadt und uns auf sie einlassen —
indem wir wahrnehmen, horen, fragen. Wertschatzend, auf Augenhohe, voneinander
lernend.

Auf diesem Hintergrund war das Kunstprojekt ,,Before 1 die” eine wichtige Lernerfahrung fiir
mich, in vielerlei Hinsicht.

Zunidchst einmal: Ein solches Projekt ist nicht alleine zu stemmen. Es braucht Verbiindete,
mit denen man es gemeinsam vorbereitet, durchfiihrt, reflektiert, organisiert. Damit meine
ich zum einen Kollegen aus dem Dezernat Seelsorge, mit denen ich das Projekt gemeinsam
realisiert habe. Zum anderen braucht es aber auch externe Kooperationspartner, wie in
diesem Falle die Betreiber der Hackeschen Hoéfe, die sich von der 1dee tiberzeugen lieRen, ihr
Areal zur Verfligung stellten, einen Hausmeister als Ansprechpartner fiir konkrete
Hilfestellungen vor Ort benannten, das Projekt ihrerseits auf ihrer Homepage publizierten
und als interessierte Gesprachspartner zur Verfiigung standen.

Auch die Betreiber der kleinen Geschifte in dem Hof, in dem wir die Tafeln errichtet hatten,
gehoren dazu, denn auch sie warfen immer mal wieder ein Auge auf die Tafeln und hatten
unsere Kontaktdaten ,,fiir den Fall der Fille“. Die meisten von ihnen sahen in der Aktion eine
Bereicherung fiir ihren Hof und einen ,,Publikumsmagneten®. So war es fiir beide Seiten eine
Win-win-Situation.
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Solche Projekte machen mir immer wieder deutlich, dass Kirche schon lange nicht mehr
(nur) nach den ,,Komm-Strukturen“ klassischer Gemeindepastoral funktioniert, sondern
dahin gehen bzw. da sein muss, wo die Menschen sind. Dabei geht es nicht darum,
Veranstaltungen zu ,,konstruieren®, sondern vielmehr an vorhandene Gegebenheiten anzu-
docken; Themen aufzugreifen, die gerade (in der Stadt) ,,dran® sind. Wichtig ist, erfahrbar zu
machen, dass der Glaube fiir das Leben eine Relevanz haben kann, dass der Glaube
Antworten anbietet auf existentielle Fragen — wie in diesem Falle auf die Frage ,,Bevor 1 die |
want to...“.

Dieses Kunst-Projekt hat deutlich gemacht, wie wichtig es ist, mit unseren Angeboten
niederschwellig und doch anspruchsvoll zu sein. Auch mit einem so passageren Projekt wie
»Before I die“ ermdglichen wir punktuelle Begegnungen mit Kirche (vergleichbar einer
HAuftank-Station®), wobei es aber dennoch auch auf Qualitat ankommt.

Mit einer solchen Pastoral im Voriibergehen, die im 6ffentlichen Raum platziert ist, werden
wir (wohltuend) gezwungen, uns immer wieder auf den Weg zu machen, in Bewegung zu
bleiben, uns auszuliefern und abhéangig zu sein von Menschen, die das Projekt unterstiitzen
und sich darauf einlassen. Und wir diirfen die Erfahrung machen, dass plétzlich mitten im
Alltag der Stadt ein kleines (Glaubens-)Biotop entsteht, das gerade durch seinen passageren
Charakter ein besonderes Geprége erhdlt. Denn die Passanten kénnen Ndhe und Distanz
selber bestimmen und anschlieBend wieder in der Anonymitét der Stadt untertauchen. Das
macht es fiir viele leicht (oder tiberhaupt erst moglich!), sich fiir diese Fragestellung zu
interessieren.

Die Kommunikation mit Passanten kann sich auf verschiedenen Ebenen entwickeln, von
einem ersten Aufmerksam-Werden auf die groRen Lettern ,Before 1 die ...“, einem
interessierten Lesen der vielfdltigen Kommentare, einem Sich-Austauschen tiber die Satze
anderer bis hin zum Formulieren von Kommentaren. So wird ein Dialog tiber die doch oft
tabuisierte Frage von Tod und Sterben auf verschiedene Weise méoglich.

Fiir all diese Erfahrungen haben wir es gerne in Kauf genommen, dass so manche
Jugendgruppe an den Tafeln ihren unbekiimmerten Ubermut auslieR. Im ungiinstigsten Fall
mit Schlupfrigkeiten unterhalb der Giirtellinie. Vereinzelt mit Kommentaren, bei denen man
zumindest kurz grinsen musste: BEVOR ICH STERBE, MOCHTE ICH ... an einer Ameisen-
stralRe die Ampel sein. Nun gut. Schwamm driiber. Aber erst, nachdem’s dokumentiert
wurde :-).

Und auch ein Niederldnder brachte mich zum Lachen. Mit ihm war ich ins Gesprach
gekommen, wihrend seine Frau schon langsam weiterschlenderte. So sucht er anschlieend
in den angrenzenden Hofen nach ihr. Offensichtlich vergebens. Als er wieder an den Tafeln
vorbeikommt, meint er mit einem Augenzwinkern: ,Before I die I want to find my wife
again!“

Ubrigens:

Wer sich an diesem globalen Kunstprojekt beteiligt (Voraussetzung: non profit), kann bei
einer Projektkoordinatorin in den USA die LogIn-Daten erfragen und eine eigene Unterseite
auf der internationalen Seite dieses Projektes einrichten.

Eindriicke von den Tafeln in den Hackeschen Hofen sind in der Galerie der weltweiten Tafeln
auf www.beforeidie.cc zu finden. In der Rubrik ,,Build Your Own Wall“ finden sich viele
hilfreiche praktische Tipps zur Gestaltung eigener Tafeln und zur Durchfiithrung eines
solchen Projektes.
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Wie ticken Jugendliche 2016?
Die aktuelle Sinus-Jugendstudie

Bereits zum dritten Mal in Folge verdffentlicht das Sinus-Institut nach 2008 und 2012 seine
Jugendstudie. Wie schon in der Studie von 2012 konzentriert es sich auf Jugendliche im Alter
zwischen 14 und 17, also auf, wenn man so will, Jugendliche im engeren Sinne des Wortes.
Wieder umfasst die Stichprobe 72 Jugendliche, gleichm@Rig verteilt nach Geschlecht,
Wohnort (Stadt/Land sowie geographische Streuung tiber Deutschland) sowie Besuch von
Ganz- oder Halbtagsschule, und ist quotiert nach dem nédchsten angestrebten
Schulabschluss. Die Lebensweltexplorationen erfolgen nach der bewahrten qualitativen
Methodik von ca. anderthalbstiindigen leitfadengestiitzten narrativen Interviews, der
fotographischen Dokumentation der Wohnwelten der Jugendlichen und von
»,Hausaufgabenheften®, in denen die Jugendlichen sich vor dem Interview unter dem Titel
»S0 binich, das magich“ selbst beschreiben und auBerdem Fragen nach wichtigen Dingen im
Leben, nach Vorbildern und nach ihrer Zukunft beantworten sollten. Neu war eine Aufgabe Dr. Tobias Kladen ist Referent fiir
zum Werteuniversum der Befragten, bei dem besondere Affinitat bzw. besondere Distanz zu Pastoral und Gesellschatt in der Katholi-
vorgegebenen Werteaspekten kenntlich gemacht werden sollte. Den Abschluss bildete eine ;(;ngrgbe”me"e flr missionarische
kreative Aufgabe unter dem Thema ,,Das gibt meinem Leben Sinn“. Neu im Vergleich zu den

bisherigen Studien war, dass einige Interviews als Peer-to-Peer-Interviews durchgefiihrt

wurden, also mit Jugendlichen gleichen Alters statt wie sonst mit erwachsenen Interviewern.

In diesen Interviews wurden insbesondere jugendspezifische, sensible und ,neue” (im Sinne

von Trendscouting) Themen befragt.

Zentrale Forschungsfragen zur Exploration der Lebenswelten waren die Themen Werte,
Zukunft, Vorbilder, Freizeit und Konsum sowie Vergemeinschaftung und Abgrenzung. Hinzu
kamen Vertiefungsthemen, die durch Kooperationspartner als ,Themenpaten‘ finanziert
wurden. Erstmalig beteiligte sich die Arbeitsstelle fiir Jugendseelsorge der DBK (afj) fiir das
Thema ,,Glaube und Religion“; der BDKJ stand Pate fiir die Themen ,Liebe und
Partnerschaft® sowie (erstmals) ,,Umweltschutz, Klimawandel und kritischer Konsum*.
Weitere Auftraggeber waren die Deutsche Kinder- und Jugendstiftung (Thema ,,Digitale
Medien und digitales Lernen®), die VDV-Akademie — die Akademie des Verbands Deutscher
Verkehrsunternehmen — mit dem neuen Thema ,,Mobilitdt“ und die Bundeszentrale fiir
politische Bildung (bpb) mit den wiederum neuen Themen ,,Geschichtsbilder®, ,Nation und
Nationalitdt® sowie ,Flucht und Asyl®. Die Studie erfasst somit hochaktuelle Beziige und
erlaubt durch ihre breite Methodenpalette ein alltagsnahes und differenziertes Bild
jugendlicher Lebenslagen, das eine anerkannte Ergdnzung zu quantitativen Studien wie z. B.
der Shell Jugendstudie darstellt.

Das Positionierungsmodell mit der vertikalen Achse der Bildung (als ,,passiver” Dimension)
und der horizontalen Achse der Grundorientierung (als ,,aktiver” Dimension) ist bereits aus
den Vorgangerstudien bekannt. Dabei hat sich das Gesamtpanorama mit den sieben
Lebenswelten gegeniiber 2012 nicht verandert, wohl aber lassen sich Akzentverschiebungen
innerhalb der Lebenswelten und in ihrem Verhéltnis zueinander erkennen. Zur Beschreibung
der Lebenswelten inkl. aktuellem Material aus den Interviews, den Fotodokumentationen
und den Hausaufgabenheften verweise ich auf die Studie selbst, die als Open Access online
frei verfiigbar ist.

Die Autoren nennen drei besonders augenfillige Verdnderungen in der Generation der 14- bis
17-Jdhrigen seit 2012:

1. ,,Neo-Konventionalismus*
Es gibt weniger jugendtypische Abgrenzung von Jugendlichen gegeniiber den
Erwachsenen. Die Bedeutung von Jugendkulturen oder Jugendszenen, die in den
1980er- und 1990er-Jahren fiir die Identitatsstiftung Jugendlicher wichtig war, hat
weiter abgenommen. Der Begriff ,Mainstream® ist im Vergleich zur Studie von 2012
kein Schimpfwort mehr, sondern ,,ein Schliisselbegriff im Selbstverstandnis und bei
der Selbstbeschreibung” (475). Dem entspricht eine generelle Anpassungsbereitschaft
und eine selbstverstdandliche Akzeptanz von Leistungsnormen und Sekundartugenden;
den Jugendlichen sind insbesondere soziale Werte wie Hilfsbereitschaft und stabile
Beziehungen wichtig. Die Studie sieht darin eine neue Sehnsucht nach Normalitét,
einen starken Wunsch nach Zugehorigkeit, nach Aufgehoben- und Akzeptiertsein in
der Gesellschaft. Diese Tendenz zur Mitte, der Wunsch ,,nach Geborgenheit und auch
nach Halt und Orientierung in den zunehmend uniibersichtlichen Verhéltnissen einer
globalisierten Welt” (ebd.) kann als eine typische Reaktion in einer als krisenhaft
erlebten Situation verstanden werden.
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2. Religiose Toleranz
Die Akzeptanz von gesellschaftlicher Diversitdt und Pluralitdt hat weiter
zugenommen, entsprechend ist auch religiése Toleranz als Norm weiter gefestigt. Dies
gilt besonders auch fiir Jugendliche mit Migrationshintergrund. Speziell bei den
muslimischen Jugendlichen ist eine demonstrative Distanzierung vom radikalen
Islamismus zu beobachten. Religios motivierte Gewalt wird generell verurteilt, der
»lslamische Staat® ist fiir die muslimischen Jugendlichen nicht eine extreme Form von
Religion, sondern gar keine. Offensichtlich riickt die Jugend in Zeiten zunehmender
terroristischer Bedrohung ndher zusammen. ,,Die ldentifikation mit ,abendlandischen’
Werten wie Toleranz und Aufkldarung steigt, weil sie das ,gute Leben’, Freiheit und
Wohlstand garantieren” (476). Hier kann natiirlich auch ein Effekt der Selbstauswahl
vorliegen: Da nur solche Jugendliche interviewt wurden, die dies auch wollten, kann es
sein, dass Jugendliche mit Affinitat zu fundamentalistischen Tendenzen
unterreprasentiert sind.

3. Digitale Sattigung
Als Digital Natives haben die befragten Jugendlichen einen selbstverstandlichen und
unaufgeregten Umgang mit digitalen Medien; es ist normal, standig online zu sein.
Statt einer bedingungslosen Faszination ist nun ein niichternes Verhéltnis zur digi-
talen Welt zu beobachten. ,,Aus Perspektive der Jugendlichen ist der Hohepunkt der
digitalen Durchdringung des eigenen Alltags bereits erreicht — mehr geht nicht.
Vielmehr werden Wiinsche nach Entschleunigung der technologischen Dynamik
gedulert” (ebd.). Die digitale Zukunft wird nicht nur als VerheifRung, sondern auch als
Herausforderung verstanden. Insbesondere Jugendliche aus bildungsnahen
Lebenswelten sind {iberzeugt, dass der ,,Umgang mit digitalen Medien Kompetenzen
erfordert und dass man diese lernen muss — dazu gehort nicht nur die Nutzung von
Gerédten, sondern auch die Souveranitat, sie ausschalten zu konnen“ (476 f.).

Exemplarisch seien abschlieBend die Ergebnisse zweier Vertiefungsthemen mit hoher
Relevanz fiir die kirchliche Jugendarbeit vorgestellt.

Glaube und Religion

Die Studie charakterisiert die grol3e Mehrheit der Jugendlichen hinsichtlich des Themas
Glaube und Religion als ,,religiose Touristen“. Der Dreiklang von Glaubensinhalten, der
Zugehorigkeit zu einer religiosen Gemeinschaft und der Partizipation an deren Ritualen
gehort fiir Jugendliche oft nicht zusammen; fiir Jugendliche mit Migrationshintergrund ist
dies jedoch anders: Fiir sie bilden diese Elemente meist eine Einheit. Sie assoziieren mit
Religion v. a. Moral, Regeln und Ordnung, wahrend Jugendliche ohne Migrationshintergrund
eher an Spiritualitdt oder die Frage nach dem Leben nach dem Tod denken. Der Austritt aus
der Kirche ist fiir die meisten christlichen Jugendlichen auch bei geringer Religionsver-
bundenheit kein Thema und wird eher ins Erwachsenenalter projiziert. Da religiése Toleranz
als Norm gefestigt ist (s. 0.), stehen unterschiedliche Religionszugehorigkeiten einer
Freundschaft nicht im Wege und spielen kaum eine Rolle, ja sind manchmal gar nicht
bekannt.

Umweltschutz, Klimawandel, kritischer Konsum

Umweltschutz sehen die Jugendlichen als eine zentrale Herausforderung fiir die Zukunft,
v. a. die bildungsnahen Lebenswelten sind gut informiert iiber die genauen
Zusammenhange. Die meisten Befragten glauben aber, allein wenig ausrichten zu kénnen,
und sehen die Schwierigkeit, Umweltschutz im eigenen Alltag konsequent zu leben. Viele
Jugendliche geben an, dass ihnen fiir das aktive Engagement fiir den Umweltschutz die Zeit
fehle; viele dullern ihre Unsicherheit, ob die Zerstorung der Erde tiberhaupt noch
aufgehalten werden kann.

Die Meinungen der Jugendlichen zum Klimawandel sind hingegen gespalten; es fallt ihnen
schwer, die widerspriichlichen Informationen zu durchschauen und sich ein abschlieRendes
Urteil zu bilden. Einige stellen den Klimawandel tiberhaupt in Frage. Grundsatzlich ist dieses
Thema geographisch, zeitlich und inhaltlich weit entfernt fiir die Jugendlichen, so dass wenig
direkter eigener Handlungsdruck wahrgenommen wird. Man setzt mehr auf zukiinftige
technologische Entwicklungen, um dem Klimawandel zu begegnen.

Der Begriff , kritischer Konsum* ist den wenigsten Jugendlichen bekannt. Am ehesten
verbinden sie das Thema faire Arbeitsbedingungen mit diesem Themenfeld, an andere
Umweltaspekte wird weniger gedacht. Auch bei diesem Thema gilt, dass den Jugendlichen
das Wissen fehlt, ,wie sie an vertrauenswiirdige Informationen kommen konnen. Weil man
den géngigen Oko-Siegeln und Fair-Trade-Zertifikaten nicht durchweg vertraut und weil aus
Sicht der Jugendlichen der Einzelne ohnehin kaum Verdnderung bewirken kann, sehen die
Jugendlichen nur wenig Handlungspotential fiir sich® (470). Am ehesten wéare man noch
bereit, sein Verhalten beim Lebensmitteleinkauf zu verdandern, weniger beim Kauf von
Kleidung. ,,Konsumverzicht aus ethischen Griinden ist fiir die meisten Jugendlichen weder
als Moglichkeit prasent, noch im Alltag konkret vorstellbar® (471).

Marc Calmbach, Silke Borgstedt, Inga Borchard, Peter Martin Thomas und Berthold Bodo
Flaig, Wie ticken Jugendliche 2016? Lebenswelten von Jugendlichen im Alter von 14 bis 17,
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Die KAMP auf dem Katholikentag

Im liberwiegend konfessionslosen Osten Deutschlands zeigen sich manche Her-
ausforderungen fiir Glaube und Kirche besonders deutlich. Herausforderungen, die nicht nur
zukiinftig, sondern bereits jetzt alle betreffen, die an der Weiterentwicklung von Pastoral und
Kirche arbeiten. So war es weniger die raumliche Ndhe (mit der neuen ICE-Verbindung
braucht man nur noch eine Dreiviertelstunde von Erfurt nach Leipzig), sondern es waren
vielmehr aktuelle Fragestellungen, die zu einem intensiven Engagement der KAMP auf dem
Katholikentag in Leipzig fithrten.

Ein hervorstechendes Beispiel dafiir, wie die spezifischen Kompetenzen der KAMP fiir den
Jubildumskatholikentag im Osten gefragt waren, stellte das gro3e Podium ,Ich glaub’ nichts,
mir fehlt nichts® zu religiser Indifferenz dar. Aber auch an vielen anderen Stellen
gestalteten der Leiter und die Referenten das Programm mit. Einiges davon sei hier
vorgestellt.

Tobias Kldden: Themenbereich ,,Kirche vor Ort — Kirche bei den Menschen*

Dr. Tobias Kladen war in der langfristigen Vorbereitung des Katholikentags in der
Programmkommission und als Leiter des Themenbereichs ,,Kirche vor Ort — Kirche bei den
Menschen® tétig. In diesem Themenbereich ging es um die Fragen und Herausforderungen,
denen sich die Kirche vor Ort heute und in Zukunft stellen muss. Ein besonderer Schwer-
punkt lag auf der Frage, welche Herausforderung es fiir die christliche(n) Kirche(n) bedeutet,
in der Diaspora und in einer Gesellschaft zu leben, in der drei Viertel der Menschen mit Gott
und der christlichen Religion nichts (mehr) verbinden. Der Themenbereich wendete sich mit
Impulsen, Diskussionen und vielen Beispielen aus der Praxis fiir die Praxis — auch in
6kumenischer Perspektive — besonders an alle kirchlichen Akteure und ihre Partner aus
anderen gesellschaftlichen Gruppen.

In der genaueren Reflexion des Titels wird deutlich, dass die Formulierung ,,Kirche bei den
Menschen” eigentlich theologisch schrég ist. Denn sie suggeriert, dass es zwei Pole gebe:
Kirche auf der einen Seite und die sdkularisierte Welt mit ihren Menschen auf der anderen
Seite, als wéren das zwei getrennte Bereiche. Von diesem Bild sollten wir wegkommen, denn
die Menschen sind die Kirche. Kirche hort nicht auf an den Grenzen der verfassten
Mitgliedschaft.

Auf besondere Resonanz stieBen im Themenbereich beispielsweise die Podien ,,Laien in
Gemeindeleitung?“ (u. a. mit Bischof Gerhard Feige aus Magdeburg und dem Hildesheimer
Seelsorgeamtsleiter Dr. Christian Hennecke), ,,Die Wiederentdeckung der konzilsgemaRen
Theologie des Volkes Gottes“ mit Prof. Hubert Wolf und ,,Dem Leben Sicherheit geben — wie
Rituale unseren Alltag pragen®, wo Pater Anselm Griin ein Impulsreferat hielt. Sehr gefragt
war auch die Werkstatt ,,Sie sprechen kirchisch. Unsere Rede vom Glauben braucht eine neue
Sprache“.

Gemeinsam mit Dr. Ulrich Feeser-Lichterfeld und Prof. Rainer Krockauer bereitete Kldden ein
Podium zum Thema Pastoralgeographie (,, Die Wahrheit liegt auf dem Platz*) vor. Dieses
Podium unterstrich die von den Initiatoren vorgebrachte doppelte Relevanz eines
pastoralgeographischen Diskurses: zum einen, um nach stadteplanerischen,
humangeographischen, kulturwissenschaftlichen und nicht zuletzt pastoraltheologischen
Konzepten von ,,Ort“ und ,,Raum* fiir die Pastoral zu fragen und dabei mehr die Qualitat der
jeweiligen Praxis im Blick zu haben, ,,pastoral“ als Adjektiv also eher klein zu schreiben und
kriteriologisch am Anspruch eines Handelns im Sinn und Geist Jesu Christi zu messen. Und
zum anderen, um aufzuzeigen, was eine orts- und raumsensible Pastoral in die Gestaltung
von Orten und Raumen (einer Nachbarschaft, eines Quartiers, einer Stadt, auf dem Land)
einzubringen hat.

Hubertus Schénemann: Von osteuropaischer Sikularisierung und pastoralem Neuland in
Deutschland

Uber die Sikularisierung als Herausforderung fiir die Kirchen in Osteuropa diskutierten bei
einem iberfiillten Podium auf Einladung des Hilfswerks Renovabis der tschechische
Religionsphilosoph Prof. Tomas Halik, der ungarische Religionssoziologe Prof. Andras Maté-
Toth, Oberkirchenratin Barbara Rudolph und Dr. Hubertus Schénemann, der Leiter der
KAMP. Halik wies darauf hin, dass es viele Menschen gebe, die ohne ndhere Bestimmung
glaubten, dass da etwas sei (Etwasismus); er betonte aber, dass der Mensch sich zwischen
Glaube und Atheismus entscheiden miisse. Oberkirchenrétin Rudolph forderte eine
Alltagstheologie: ,,Das ,Material‘, in dem Gott sich finden ldsst, ist unser alltdgliches Leben®.
Fiir Schonemann ist Sdkularitédt zunédchst einmal eine Entflechtung von religiésen und
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staatlich-gesellschaftlichen Beziigen. Prozessen von Entkirchlichung zum Trotz gebe es in
Deutschland immer mehr religidse Pluralitédt. Problematisch seien alte Bilder von kirchlicher
Partizipation und Sozialformen, die es nur schwer ermdoglichten, neue Ausdrucksformen des
Evangeliums zu entdecken, einzuiiben und zu bezeugen. Christen miissten sich jenseits von
biirgerlicher Wohlanstandigkeit und kirchengemeindlicher Vereinsmeierei fragen lassen,
was denn eigentlich die Sendung sei, die ihnen ihr Meister aufgetragen habe.

Beim Podium ,,Pastorales Neuland entdecken sprang Schonemann fiir den erkrankten
Bochumer Pastoraltheologen Prof. Matthias Sellmann ein. ,Jedes Bistum ist dabei, das Rad
neu zu erfinden®, stellte der Moderator Klaus Nientiedt fest. Dabei unterscheiden sich die
Ausgangsbedingungen — die einen drangt laut Domkapitular Matthédus Karrer (Di6zese
Rottenburg-Stuttgart) die finanzielle Not, die andern ziehen Konsequenzen aus
Personalhochrechnungen, die dritten suchen eine inhaltliche Neuausrichtung, um angesichts
gesellschaftlicher Verdnderungen zukunftsfahig zu bleiben. Doch die Fragestellung ist
iiberall dieselbe: Wie kommt die Kirche wieder ndher zu den Menschen? Die Podiumsteilneh-
mer waren sich einig, dass es einen Blickwechsel braucht. Markus Konkolewski, Leiter des
Bereichs Kommunikation, Steuerung und Organisationsentwicklung des Bistums
Magdeburg, pladierte fiir die Umsetzung iiberschaubarer Projekte, ,,die Lust machen®,
anstatt eine Gesamtlosung fiir die alten Strukturen zu suchen. Statt ,,Was geht noch?“ konne
man die Frage stellen: ,Was geht jetzt wieder?”“ Schonemann mahnte, es sei zu wenig, sich
um die ,,Versorgung“ mit Eucharistie zu sorgen. Eucharistie konne nur gefeiert werden, wo
auch eucharistisch — aus einer Haltung der Hingabe und Dankbarkeit — gelebt werde. Er
provozierte einen erweiterten und theologisch tieferen Denkhorizont hinsichtlich des
Gemeinde- und Amtsverstandnisses: ,,Priestermangel haben wir nur in einem bestimmten
versorgungsorientierten Verstandnis von Kirche und Priesteramt.” GroRe Einheiten haben
laut Schénemann durchaus Vorteile, denn sie bieten mehr Diversitat und ,,die Chance,
unterschiedliche Lebenswirklichkeiten in den Blick zu bekommen und darauf zu reagieren®.
Schonemann warnte davor, angesichts vieler Strukturfragen die zentrale, die missionarische
Frage zu vergessen: ,Wozu ist Kirche da? Welche Sendung haben wir Christen?“ Erst wenn
dies beantwortet sei, konne man fragen, welche Strukturen geeignet sind, diese Sendung zu
erfiillen. Viel Applaus erntete sein Appell: ,,Wir brauchen Priester, die sich selber nicht so
wichtig nehmen, die unterstiitzen, wie Getaufte ihre Sendung wahrnehmen.“ Karrer
unterstrich, priesterliche Berufung sei nicht von einer bestimmten Sozialform der Kirche
abhangig; er selber sei im Jugenddachverband BDKJ, in der Gemeinde, im Dekanat Priester
gewesen und sei es jetzt im Ordinariat. Im Blick auf die jungen Priester hoffe er auf den
yFranziskuseffekt®. Er habe den Eindruck, dass nach einer Phase der Konzentration auf
Lehramt und Regelkonformitit jetzt wieder mehr Priesternachwuchs nach der dienenden
Dimension des Priesteramts frage.

Markus-Liborius Hermann: Wege zur Taufe und Projektwerkstitten

In einer sdkularen Gesellschaft stehen alle Kirchen vor der Herausforderung, den christlichen
Glauben den Menschen nahezubringen, die mit Religion nichts verbinden. Die Kirchen sind
gemeinsam herausgefordert, das Evangelium in verstandlicher Sprache zu kommunizieren
und zur Taufe einzuladen. Wie finden wir uns dabei als 6kumenische Partner? Wie verhalt
sich die Einladung zum Glauben zur Einladung zur Taufe? Diese und weitere Fragen
diskutierten auf dem Podium ,,Eingeladen zum Glauben. Wege zur Taufe® der baptistische
Theologe Prof. Ralf Dziewas, die Dresdener Referentin fiir Gemeindeaufbau Manja Erler, der
evangelische praktische Theologe Prof. Peter Zimmerling sowie Dr. Markus-Liborius
Hermann von der KAMP.

Dziewas skizzierte das baptistische Taufverstandnis, das sich v. a. durch das Bekenntnis des
Glaubens und die personliche Entscheidung zur Christusnachfolge auszeichnet
(Glaubenstaufe). Als kumenische Herausforderung ergibt sich daher fiir ihn die Bewertung
der Sduglingstaufe, die aus traditionell-baptistischer Perspektive nicht als Taufe angesehen
wird. Im modern-baptistischen, bisher jedoch noch nicht mehrheitsfahigen Verstandnis wird
die Sauglingstaufe zwar als eine zum falschen Zeitpunkt vollzogene Taufe verstanden; doch
sei eine Gemeindemitgliedschaft nach einem personlichen Glaubensbekenntnis auch ohne
eine Glaubenstaufe méglich. Eingeladen wird also, so Dziewas, letztlich zum Glauben an
Jesus Christus, nicht zur Taufe.

Zimmerling hob v. a. auf die mogliche zukiinftige Bedeutung der Taufe ab. Er konstatierte ein
neues Interesse an der Taufe, das aber auch mit einer Pluralisierung des Taufalters
einhergeht. Zudem spiele in diesem Kontext die Wiederkehr von Ritual und Symbol eine
wichtige Rolle, was die Wiederentdeckung der Sakramente einschlieRlich der Taufe ein-
schlieRt. Zukiinftige, noch unausgeschopfte Potenziale seien daher besonders auf dem
Gebiet der liturgischen Erneuerung der Taufe, der Erneuerung der personlichen
Taufspiritualitit und der Okumene zu suchen (und zu finden).

Hermann legte den Schwerpunkt auf die Einladung zum Glauben in einer sakularen Welt, in
der der christliche Glaube nur noch eine Option unter vielen ist. Die Kirche ist nicht um ihrer
selbst willen da, sie soll vielmehr Gottes Wirklichkeit bezeugen und moglichst alle Menschen
mit Jesus Christus, mit seinem Evangelium in Berithrung bringen. Dies geht nur mit einer
Zuwendung zu den Mitmenschen, durch eine Haltung des Vorschlagens, Anbietens und
Einladens. Dabei miisse aber deutlich werden, dass es bei der Einladung zum Glauben und
zur Taufe nicht um ,,Mitgliederwerbung®, sondern um die Vermittlung der Menschenfreund-
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lichkeit Gottes geht. Zudem ist das Evangelium den Getauften und Gefirmten nicht néher als
den Konfessionslosen, denn Christi Ostersieg ist ja fiir alle Menschen errungen, Gottes
Heilswille zielt auf alle Menschen. Das sei die Grundiiberzeugung der Kirche von Anfang an.

Erler brachte abschlieRend praktische Erfahrungen mit den von der EKD geférderten Kursen
zum Glauben ein, die sich zwischen zwei Polen bewegen: auf der einen Seite die passagere
Erfahrung des Einzelnen (Glaubensbiographie) und andererseits Glaubenskurse als
Instrument von Gemeinde- und Regionalentwicklung.

Hermann leitete und moderierte auch zwei Werkstédtten im Themenbereich ,,Kirche vor Ort —
Kirche bei den Menschen:

In der Werkstatt ,,Side by side. Vernetzende Projekte der Citypastoral stellen sich vor” beschrieb
Pfarrer Matthias Eggers seinen persénlichen Weg und den gemeinschaftlichen Prozess, der in
Wolfenbiittel zu einem vertieften Verstdndnis der Verantwortung und Partizipation und zu
einem neuen Handeln vieler Partner in einem Stadtteilnetzwerk gefiihrt hat, das als
missionarisch erlebt wird. Die 6kumenischen Trager des Netzwerkes mdchten Menschen
verschiedener Generationen, Kulturen und sozialer Schichten zusammenbringen, den
sozialen Zusammenhang zwischen den Bewohner/innen des Stadtviertels — das bislang auch
noch keinen Namen hat — starken und dadurch die Freude vergréRern, hier zu leben.

Die Werkstatt ,,Auf dem Abstellgleis. Projekte aus schrumpfenden Regionen stellen sich vor® war
gepragt von den Erfahrungen des Superintendenten Ralf-Peter Fuchs, Eisenach, und des
Pfarrers Joachim Kramer. Beim von Fuchs vorgestellten Projekt ,,Ad fontes“ geht es um
eigenverantwortete Gebetszeiten in der Gemeinde. Manche wollen beten, das Evangelium
horen, schweigen, vielleicht auch singen, jedenfalls gesegnet werden — nicht nur, wenn der
Pfarrer kommt. In der Werkstatt konnten die Andachtsform Ad fontes (die in Gemeinden des
Kirchenkreises Schleiz praktiziert wird) und ihre Varianten kennengelernt werden — sowie
der Ubungsweg, den diejenigen gegangen sind, die diese Gebetszeiten leiten. Joachim
Kramer prasentierte einige von ihm initiierte Aktionen, die unter dem Namen ,,Gott in Suhl“
bekannt geworden sind. Grundsatzlich geht es dabei darum, Gott wieder ins Gesprach zu
bringen, ihn ins Wort zu heben. So wurde beispielsweise 2006 die Einkaufsmeile der Stadt
Suhl zu einem Kreuzweg; dafiir wurden an den Laternenpféhlen drei Meter hohe Holzkreuze
aufgestellt, zu deren kiinstlerischer Gestaltung aufgerufen wurde. 2010 fand ein Gesprach
mit Vertretern des éffentlichen Lebens rund um das Thema Glaube unter der Uberschrift
,»Gott in Suhl?“ statt. Ein solches Thema hatte die Suhler bisher noch nie zusammenkommen
lassen. Lokalpolitiker, Unternehmer, Lehrer und Musikschulleiter erzéhlten von ihrer
personlichen Sicht auf Gott und Glauben. Dafiir miissen ,,die Unterschiedlichkeiten
ausgehalten werden“, so Pfarrer Kramer. Beide Projekte, ,,Ad fontes® und ,,Gott in Suhl“,
suchen Ankniipfungspunkte fiir das Evangelium und haben diese auf ganz unterschiedliche
Art entdeckt. In beiden Féllen lebt Kirche ihre ,,Proexistenz®, ihr Dasein als ,,Zeichen und
Werkzeug“. Was jeweils daraus wiéchst, wollen sowohl Fuchs als auch Kramer getrost Gott
iiberlassen.

Martin Hochholzer: Podium ,,Religion — m(M)acht — Verfassung*

Welchen Beitrag leisten Religionen zum lebendigen Vollzug der deutschen Verfassung — und
wo gibt es Spannungen und Konflikte zwischen Glauben und deutscher Rechtsordnung?
Diesen Fragen ging das Podium ,Religion — m(M)acht — Verfassung. Glauben und
gesellschaftlicher Wertekonsens im Spannungsfeld“ nach. Vorbereitet hatten die Veranstal-
tung die AKSB (Arbeitsgemeinschaft katholisch-sozialer Bildungswerke in der
Bundesrepublik Deutschland), die katholischen Akademien in Deutschland, die KEB
(Katholische Erwachsenenbildung Deutschland) und der Kreis der katholischen
Weltanschauungsbeauftragten, vertreten durch Dr. Martin Hochholzer von der KAMP.

Religion kann der Gesellschaft eine Seele, ein Miteinander geben und innere Antriebskréfte
fiir das Gemeinwesen freisetzen. Das betonte Prof. Johannes Masing, Richter am
Bundesverfassungsgericht, bei seinem Eingangsstatement. Diese Beitrdge sind aber strikt zu
unterscheiden von einer Durchsetzung der eigenen Moral als Vorgabe fiir alle; vielmehr sind
in unserer Rechtsordnung die Absolutheitsanspriiche von Religionen beschrénkt. Und:
Religion ist auch ein Wagnis fiir die Verfassung, da Religion auch negative, destruktive Seiten
hat. Von daher wiinscht sich Masing, dass sich die katholische Kirche weltweit zum
Fiirsprecher fiir grundlegende Werte wie Freiheit und Gerechtigkeit macht, wie sie im
deutschen Grundgesetz festgeschrieben sind; doch leider sdhe die Realitdt in vielen Landern
anders aus.

In einem zweiten Eingangsstatement konstatierte SPD-Generalsekretérin Dr. Katarina Barley
eine weitgehende Ubereinstimmung zwischen Religionen und Recht, was grundlegende
Werte betrifft. Das groBte Spannungsfeld sehe sie bei der Freiheit, da religiése Menschen
zwei Normgeber haben: Religion und weltliches Recht; Letzteres miisse die entscheidende
Instanz bleiben.

Ebenfalls auf dem Podium war die Vorsitzende des Liberal-Islamischen Bundes, Nushin
Atmaca. Sie wehrte sich gegen eine simplifizierende Trennung in Muslime und Deutsche.
Vielmehr sei auch islamisches Denken an modern-westliche Werte wie Demokratie,
Gerechtigkeit oder Umweltbewusstsein anschlussfiahig, und als gréBtenteils menschenge-
machtes Recht sei auch die Scharia verdnderbar und anpassungsfahig.
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Ralf Schéppner, Direktor der Humanistischen Akademie in Berlin, war als Vertreter des
atheistisch-weltanschaulichen Bereichs der vierte Gesprachspartner. Er schlug einen nicht
religids bestimmten Humanismus als regulative Leitidee fiir moderne pluralistische
Gesellschaften vor; Rechtsstaatlichkeit etwa sei ein humanistisches Prinzip par excellence.
Schéppner beklagte aber auch eine Benachteiligung von Konfessionslosen, da unser
derzeitiges Rechtssystem auf zwei Grokirchen ausgerichtet sei — dem widersprach aber
Masing, der keine ungebiihrliche Privilegierung der Kirchen erkennen kann.

Religionen und Weltanschauungen einerseits, die Verfassung andererseits: Das bleibt ein
spannendes, aber auch fruchtbares Verhaltnis. Wie Masing zum Abschluss des Podiums
betonte: Das Grundgesetz liegt in unseren Handen — wir miissen etwas daraus machen und
einen gerechten Ausgleich zwischen verschiedenen religiosen Wertvorstellungen und
staatlichem Recht schaffen.
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»lch glaub’ nichts, mir fehlt nichts* — Leben ohne
Religion
Der schwierige Umgang mit religios Indifferenten

Auf dem 100. Katholikentag in Leipzig fremdeln sie miteinander: Menschen aus den
westlichen Di6zesen, die sich gar nicht vorstellen kénnen, wie es sich als Christ in einer
Mehrheit von Konfessionslosen im Osten Deutschlands lebt, und die Einwohner von Leipzig,
zu 82 % keiner Religionsgemeinschaft angehorig, die mit Abstand und wenig innerer Anteil-
nahme das Treiben der , katholischen Sekte“ betrachteten, die in ihre Stadt ,,eingefallen” ist.
So stammte denn auch die Mehrheit der rund 1000 interessierten Besucher des Podiums zur
religiésen Indifferenz eher aus den alten Bundeslandern. Die Arbeitsstelle KAMP hatte dieses
Podium vorbereitet.

Wihrend man sich mit dem Atheisten als Christ noch auseinandersetzen kann, hat Religion
fiir Menschen, die man als ,religios indifferent” bezeichnet, tiberhaupt keine Bedeutung, br. Hubertus Schénemann ist der Leiter
nicht einmal in Abgrenzung davon. Sie befinden sich gewissermaRen auf einer anderen der Katholischen Arbeitsstelle fir
Ebene als dem Verhiltnis von Glauben und Nicht-Glauben. Eberhard Tiefensee, Philo- missionarische Pastoral.
sophieprofessor aus Erfurt, machte deutlich, dass Normalitat je nach Kontext relational ist.

Es sei schwierig, die Grenzen zwischen Religion und Nicht-Religion deutlich zu ziehen. Die

Moralvorstellungen von nichtreligiosen Menschen unterschieden sich nicht signifikant von

denen Religidser. Religion sei halt einfach da und artikuliere sich, also miisse man sich zu ihr

irgendwie verhalten. Religios indifferente Menschen zeigten, dass man auch ohne Gott gut

leben kdnne. Fiir sie sei dennoch die Religion medial und gesellschaftlich allgegenwartig und

umgekehrt genauso: ,,In jedem Atheisten wohnt ein kleiner Christ, und alles Christliche hat

auch atheistische Anteile.” Tiefensee plddierte fiir einen unvoreingenommenen Erfahrungs-

austausch dariiber, aus welchen Quellen und Erfahrungen Menschen ihre Kraft zum Leben,

zur Bewiltigung von Krisen ziehen. Christen konnten hierzu etwas spezifisch beitragen,

wenn sie sprachfihig seien.

Fiir Stefanie Hammer, Politikwissenschaftlerin an der Uni Erfurt, ist beispielsweise ihre
Familie so ein Kraftpunkt. Sie als Konfessionslose stehe manchmal bewundernd und mit
Wertschdtzung vor religiosen Symbolwelten, sie selbst jedoch spiire keinen Glauben in sich.
Sie forscht iiber Zivilreligion, wie sie sich beispielsweise in Trauerfeiern der Bundeswehr fiir
gefallene Soldaten zeigt.

Ein Stuhl blieb leer beim Podium. Das sollte nach den Worten von Moderator Hubertus
Schénemann symbolisieren, dass das Gesprach zwischen Glaubigen und jenen, die religis
indifferent sind, schwierig bis unmdéglich ist. ,,Ich lebe gut ohne Gott“ stand auf dem
Namensschild des leeren Stuhls. Umso lebendiger war die Debatte der anderen
Podiumsteilnehmer.

Thiiringens Ministerprasident Bodo Ramelow, der es als evangelischer Christ in seiner Partei
»Die Linke“ nicht immer ganz leicht hat, unterstrich die Rolle der Religion auch in den
ostlichen Landesteilen Deutschlands, wo sie in der Minderheit sei. Nach dem Massaker am
Gutenberggymnasium in Erfurt seien es die Kirchen gewesen, die der Trauer nicht nur durch
den groflen Gottesdienst auf dem Domplatz einen Raum gegeben hitten. ,,Glaubende und
Nicht-Glaubende haben danach die gleichen Fragen gestellt. In einer so schwierigen Situation
haben Christen die Chance auf Beriihrung und Begegnung mit religis indifferenten
Menschen.“

Beifall erntete er fiir die engagierte Aussage, seine Partei habe noch einiges aufzuarbeiten,
was die Praktiken der Vorgangerpartei SED an Behinderungen und Exklusionen von
bekennenden Christen in der DDR betrifft. Die aktuelle Fliichtlingssituation sei eine
ungeheure Herausforderung: ,,Darin konnen wir aktuell gemeinsam wachsen, egal ob wir
einer Religion angehoéren oder nicht.“

Die evangelische Schulpfarrerin Uta Gerhardt und der ehemalige Leiter des Okumenischen
Forums HafenCity in Hamburg, Stephan Dreyer, bekundeten tibereinstimmend, sie hdtten
selten direkten Kontakt mit Menschen, die tiberhaupt nichts glauben. Die Menschen, die die
Dienste der Kirchen anndhmen, seien doch irgendwie religios Suchende, die angesichts von
Krisen oder markanten Lebenssituationen nach dem ,Mehr* fragten. In Anlehnung an
Mutter Teresa ermutigte Dreyer die Christen, so zu leben, dass die Menschen sie nach ihrem
Glauben fragten.

In einem kurzen Seitenblick berichtete der ehemalige Seelsorgeamtsleiter des Bistums Mag-
deburg, Ulrich Lieb, davon, dass man im Bistum Magdeburg vor und nach der Wende immer
wieder versucht habe, mit Konfessionslosen Kontakt aufzunehmen. Ein Ergebnis sind die
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acht Schulen des Bistums, die mehrheitlich von Konfessionslosen besucht werden. Man
miisse aber solche Entwiirfe von ,,Kirche als schopferischer Minderheit” realistisch sehen. Er
polemisierte dennoch gegen komplizierte Weisen, den Glauben auszudriicken: ,,Wir miissen
eine Sprache sprechen, die jeder verstehen kann, und sind leider immer viel zu schnell mit
unserem Kirchenchinesisch da.“

Konny G. Neumann, der Prasident von Jugendweihe Deutschland e.V., betonte, die
Jugendweihe sei nicht nur eine Alternative zu religiosen Kasualien. Die Vorbereitung und
Feier erziehe die Jugendlichen zu Toleranz, humanistischen Werten und gesellschaftlicher
Teilhabe. Die DDR habe die Jugendweihe, die schon friiher in Freidenkerverbanden
entstanden ist, fiir ihre religionspolitischen Zwecke missbraucht.

Bild 1: Dr. Hubertus Schénemann, der Leiter der Katholischen Arbeitsstelle fiir
missionarische Pastoral, fithrte in das Podium ein.

Bild 2: Prof. Eberhard Tiefensee, Religionsphilosoph aus Erfurt, sprach zum Thema
,Brauchen wir das Christentum? Und wenn nicht, warum doch?“
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Bild 3: Auf dem Podium (v. L. n. r.): Stephan Dreyer, Dr. Stefanie Hammer, Moderator Dr.
Hubertus Schénemann, Bodo Ramelow, Uta Gerhardt.

Bild 4: ,,Seitenblicke® lockerten das Podium auf und brachten weitere Perspektiven ein.

Bild 5: Beim ersten Seitenblick mit Ulrich Lieb.
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Bild 7: Die Anwiélte des Publikums in Aktion: Mathias Kugler und Andrea Imbsweiler.
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Heute glauben in Europa
Tagung zu Religion zwischen Fanatismus und Beliebigkeit

Vielfiltige Radikalisierungsprozesse und Fundamentalismen, eine uniiberschaubare religios-
weltanschauliche Vielfalt, aber auch eine zunehmende Sakularisierung unserer
Gesellschaften in einem immer stérker vernetzten Europa: Unter welchen Bedingungen steht
ein verantworteter christlicher Glaube heute — und welchen Fragen und Herausforderungen
miissen sich Kirche und Theologie entsprechend stellen?

Die Tagung ,,Heute glauben in Europa. Zwischen Religionsdistanz und Religionsfanatismus*
vom 5. bis 8. Juni in St. P6lten — mitveranstaltet vom Referat Sekten- und Weltanschauungs-
fragen der KAMP — brachte dazu unterschiedliche Perspektiven zusammen: Soziologie,
Recht, Religionswissenschaft und Theologie. Vor allem aber brachte die 6kumenische
Fachtagung die Beauftragten fiir Sekten-, Religions- und Weltanschauungsfragen aus dem
gesamten deutschsprachigen Raum miteinander ins Gespréch. Die rund 70 Fachleute spiiren
nicht nur in ihrer praktischen Beratungs- und Informationsarbeit die Auswirkungen der
anfangs skizzierten internationalen Entwicklungen, sondern identifizieren auch
gewissermalen als Kundschafter ihrer Di6zesen und Landeskirchen aktuelle
Fragestellungen.

-_—"'r-

Bild 1: Angeregte Diskussionen bei der Tagung .

Zum Beispiel den Zulauf zu radikalen Formen von Religion, der dann auch immer wieder zu
Beratungsfillen fiihrt: Nicht nur die Gefahren des militanten Islamismus wurden bei der
Tagung angesprochen, sondern auch die Unterstiitzung fundamentalistischer Christen fiir
den rechtspopulistischen Kandidaten bei der 6sterreichischen Bundesprasidentenwahl. Der
Schweizer Religionswissenschaftler und Weltanschauungsexperte Prof. Georg Schmid

Dr. Martin Hochholzer ist Referent fiir
Sekten- und Weltanschauungsfragen in
der Katholischen Arbeitsstelle fiir
missionarische Pastoral.
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analysierte dazu das Phanomen des religiosen Fanatismus und arbeitete dessen Starken und
Schwiéchen heraus: Fanatismus verheif3e ein Plus an Engagement und Lebendigkeit, an
Verbindung mit dem Absoluten und an Heilsgewissheit und damit auch an Bestdrkung des
eigenen Ichs. Zugleich schldgt Fanatismus aber immer wieder in Abwertung anderer und in
Gewalttatigkeit um.

Fanatismus und Fundamentalismus sind aber nicht unabanderlich: Empathie mit den
Opfern des eigenen Fanatismus wire eine wirksame Prophylaxe, so Schmid, weiterhin ein
Abbau endzeitlichen Denkens und eine historisch-kritische Betrachtung der eigenen religio-
sen Tradition. Da alle Religionen fanatismusanfillig sind — wenn auch nicht alle im gleichen
MaR zur gleichen Zeit und am gleichen Ort —, bleibt eine Humanisierung immer wieder
aufbrechender Fundamentalismusschiibe eine Daueraufgabe lebendiger Religionen.

Internationale religiose Entwicklungen spiegeln sich aber auch in Gerichtsprozessen und
Gesetzgebung wider. Die Juristin Prof. Brigitte Schinkele stellte dar, wie das Religionsrecht in
den verschiedenen europdischen Landern heute stark von transnationalen Abkommen wie
etwa der europdischen Menschenrechtskonvention und von exemplarischen Urteilen
internationaler Gerichtshofe gepragt wird. Das fiihre auch zu einer zunehmenden
Anndherung der Weise, wie das Verhiltnis von Religionsgemeinschaften und Staat jeweils
gestaltet ist: durch ein Staatskirchenmodell, durch ein Kooperationssystem oder laizistisch.
Das Prinzip der religios-weltanschaulichen Neutralitdt des Staates ist — freilich in
unterschiedlicher Umsetzung — heute tiberall in Europa verankert. Gemeinsam ist den
europdischen Staaten aber auch die Frage, wie man religiose und weltanschauliche
Minderheiten religionsrechtlich integriert. Das betrifft nicht nur islamische Gruppen,
sondern vor dem Hintergrund zunehmender Konfessionslosigkeit auch immer mehr
atheistisch-humanistische Weltanschauungsgemeinschaften.

Teilweise wird von atheistischer Seite aber auch die negative gegeniiber der positiven
Religionsfreiheit stark betont — in, so Schinkele, ungebiihrlicher Weise als eine Art
»Obergrundrecht” — oder Religion als ein Relikt aus fritheren Zeiten aus dem &ffentlichen
Raum zu verdréngen versucht. Auf der anderen Seite hort man immer wieder von der
Wiederkehr der Religion. Gerade angesichts vielfaltiger Polarisierungen und Pauschalisierun-
gen, die von Radikalen verschiedener Couleur fiir Stimmungsmache instrumentalisiert
werden, stellten die Tagungsmacher eine niichterne Analyse der religis-weltanschaulichen
Vielfalt in Europa an den Anfang der Veranstaltung. Der Religionssoziologe Dr. Gergely Rosta
zeichnete ein differenziertes Bild eines komplexen Kontinents mit vielen gegenldufigen
Tendenzen: Zwar kénne man in den meisten Landern eine Abnahme von
Religionszugeharigkeit, religiéser Praxis und Gottesglaube feststellen — dies aber nur
langsam und weit entfernt vom voélligen Verschwinden von Religion; doch eine Reihe von
osteuropédischen Landern zeige auch religiose Neuaufbriiche nach der Wende (wahrend
andere wie Estland und Ostdeutschland hochgradig sékularisiert sind). Griinde fiir diese
Unterschiede sind u. a. konfessionelle Pragungen, die Verbindung von nationaler/ethnischer
und religioser Zugehorigkeit, Entwicklungen von Wirtschaft und Wohlstand und Generati-
onenunterschiede. Als einen entscheidenden Faktor fiir den Fortbestand von
Religionszugehdrigkeit und Religiositdt identifizierte Rosta die religiose Sozialisation im
Kindes- und Jugendalter.

Bild 2: Bischéfe im Gesprdch (von links): Manfred Scheuer (Bistum Linz) und Michael Biinker
(Evangelische Kirche in Osterreich).

Kirchliche Weltanschauungsarbeit lebt aber nicht nur von der differenzierten Wahrnehmung
der religiosen Gegenwartskulturen, sondern wesentlich auch von Dialog und Begegnung. So
gehorte ganz selbstverstiandlich eine entsprechende Einheit zum Programm der Tagung: In
vier Gruppen besuchten die Teilnehmer eine alevitische Gemeinde in ihrem Cemhaus bzw.
eine neohinduistische Yoga-Gruppe und fithrten Gesprache zum Thema messianisches
Judentum bzw. mit Vertretern einer muslimischen Initiative zur Pravention und Bearbeitung
salafistischer Radikalisierung. Etwas Besonderes war dagegen, dass auch zwei Bischéfe zum
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Gesprach tiber das Tagungsthema kamen: Der Generalsekretar der Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa und Bischof der Evangelischen Kirche in Osterreich, Dr.
Michael Biinker, betonte in einem Statement, dass in Zeiten religids-weltanschaulicher
Pluralisierung religiése Sprachkompetenz und Auskunftsfahigkeit immer wichtiger werden;
in einem multireligiosen Europa miissten die Kirchen eine radikal beziehungsoffene Praxis
vorleben, um das gesellschaftliche Zusammenleben zu unterstiitzen. Denn ein friedliches
Miteinander ist deutlich gefdhrdet, wie der katholische Bischof von Linz, Dr. Manfred
Scheuer, darlegte: Die zunehmende Komplexitat heutiger Gesellschaft sprenge traditionelle
Sicherheiten auf und sorge bei nicht wenigen Menschen fiir Uberforderung, die zu Angst
fiihre und leider auch zu aggressivem Verhalten gegen ,Andere, ,Fremde*“.

Wie kénnen im Gegensatz dazu heute Christinnen und Christen ihren Glauben leben, ohne
Andersglaubende und Nichtglaubende abzuwerten und auszugrenzen, aber auch ohne ihren
Glauben in Beliebigkeit und Relativismus zu verlieren? Zum Abschluss der Tagung stellte
deshalb der evangelische systematische Theologe Prof. Ulrich Kértner seine Uberlegungen zu
Toleranz vor. Dazu lief? er sich vom Begriff der tolerantia Dei inspirieren, wie ihn Martin
Luther entwickelt hat. Gott ertrage vieles — auch die Kirche! — in seiner Langmut; in Jesus
Christus, der sogar das Kreuz getragen hat und der Feindesliebe gepredigt hat, sei er den
Christen Vorbild. Wobei es nicht nur darauf ankommt, den anderen zu ertragen, sondern
sich auch des anderen anzunehmen (vgl. Rom 15,7). Da es aber allein Gottes Sache ist, wie
christlicher Glaube bei den Menschen Eingang findet, ldsst sich Glauben nicht erzwingen —
die Christen sollen aber in der Begegnung mit anderen den Raum fiir Gott offen halten und
Zeugen fiir ihn sein. So ist christliche Wahrheitsgewissheit gerade keine Intoleranz, sondern
ermoglicht erst den gehaltvollen Dialog mit anderen — ein Dialog, der den anderen, aber auch
mich selbst verandern kann.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral
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Postmoderne Rituale — kirchliche Kasualien
Tagung der KAMP

Was tun die Schuhe, die paarweise im Baum neben der Erfurter Lorenzkirche hdngen? Nie-
mand weil3, wer sie hingehdngt hat und warum. Doch finden sich auch anderswo Schuhbau-
me, in denen in einem rituellen Akt alte Schuhe deponiert werden, verbunden mit Wiin-
schen oder als Ausdruck einer Lebenswende.

In der Postmoderne, in einer sich zusehends sdkularisierenden Gesellschaft hat sich eine
neue, rege Ritualpraxis jenseits der Kirchen etabliert. Eine Herausforderung, aber auch eine
Chance fiir Pastoral, Liturgie und Theologie? Diese spannende Frage fiihrte ein interessiertes
Publikum aus verschiedenen kirchlichen Arbeitsbereichen nach Erfurt: Die Katholische Ar-
beitsstelle fiir missionarische Pastoral (KAMP) hatte fiir den 20./21. April 2016 zu einer Ta-
gung in das Bildungshaus St. Ursula eingeladen — unter dem Titel ,,Postmoderne Rituale als
Herausforderung fiir die kirchliche Ritualpraxis®.

Einblicke in die kulturwissenschaftliche Ritualforschung gab der Vortrag von Dr. Gernot Mei-
er, der nicht nur als Studienleiter in einer Akademie und Weltanschauungsbeauftragter der
badischen Landeskirche, sondern auch als promovierter Religionswissenschaftler einen wa-
chen Blick fiir die religiose Gegenwartssituation hat. Im Gegensatz zu traditionalen Ritualen,
die einen starkeren Gemeinschaftsbezug aufweisen, zeigen postmoderne Rituale einen indi-
vidualistischen, spielerischen Umgang mit Traditionen. Diese Ritualdynamik, die es schon
immer gab, ist in den letzten Jahren starker in den Blick der Forschung gertickt: Auch wenn
Rituale davon leben, dass sie als nur wenig oder gar nicht verdanderlich wahrgenommen wer-
den, sind Ritualinventionen allgegenwartig — heute vornehmlich angestof3en und vermittelt
durch Medien (Kinofilme ...). Unklar sind die Grenzen von Ritualen — ab wann wird ein Ritual
nicht mehr als solches erkannt? Positiv lassen sich verschiedene Dimensionen von Ritualen
ausmachen: etwa zeitliche und rdumliche Rahmung, eine bestimmte Form und Funktionali-
tét, die bewusste Durchfiithrung und die ,Verkérperung®, d. h. der Einbezug des korperli-
chen, ganzen Menschen in den Vollzug des Rituals. Eine Zukunftsfrage fiir Rituale ist die der
Authentizitdt: Wer wird als bevollméchtigt angesehen, Rituale ,,wirksam* durchzufiihren?
Und gerade hier treten neben die klassischen Kirchen zusehends neue Ritualanbieter!

Diese theoretische Fundierung ergénzte Markus Griinling durch seine praktische Perspektive:

Dr. Martin Hochholzer ist Referent fiir
Sekten- und Weltanschauungsfragen in
der Katholischen Arbeitsstelle fiir
missionarische Pastoral.
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Der ehemalige katholische Pfarrer hat sich als freier Theologe als Ritualdesigner selbstdandig
gemacht. Dabei hat er es nicht mit einer festen Gemeinde zu tun, sondern mit punktuellen
Ritualgemeinschaften und mit Kunden in sakularem Kontext. Entsprechend wichtig sind fiir
ihn der Aspekt der Beziehung, die Kundenorientierung und die gleiche Augenhdhe (im Ge-
gensatz zu einem ,Von-oben-herab“ als ,,Experte®). Von seinen Erfahrungen her betonte er,
wie viel er von den Kunden gelernt habe; immer wieder seien Dinge mdoglich gewesen, von de-
nen er vorher nicht geglaubt habe, dass das ginge. Im Mittelpunkt von Griinlings Arbeit ste-
hen Hochzeiten und Beerdigungen — und offenbar sind das die Lebensstationen, bei denen
auch im sdkularen Kontext am wenigsten auf ein Ritual verzichtet werden kann.

Doch was bedeutet es fiir kirchliche Liturgie, heute Teil eines Ritualmarkts zu sein? Benedikt
Kranemann, Professor fiir Liturgiewissenschaft an der Erfurter Fakultat, beklagte, dass neue
Ritualformen in Kirche und Theologie zu wenig Beachtung fanden, obwohl sie durchaus be-
reits Einfluss auf die kirchliche Kasualpraxis hédtten. Wichtig sei aber auch eine Ritualkritik,
da bei Ritualen Asthetisierung und Theatralisierung zum Eigentlichen werden kénnten und
die Gefahr von Projektion und Manipulation gegeben sei. Dieser kritische Blick ist aber auch
fiir die kirchliche Praxis nétig: Wo wird die Performanz von Ritualen unterschétzt? Wo wer-
den sie nicht ernst genug genommen? Wo gewinnen deutende Worte so viel Ubergewicht,
dass eine Deritualisierung stattfindet? Kirchliche Rituale zeichnen sich gegeniiber sakularen
Ritualen durch die Bezugnahme auf Jesus Christus aus — aber auch auf die Welt: Liturgie ver-
mittelt die gnadenhafte Zuwendung Gottes zur Welt, die allen Menschen gilt. So sieht Krane-
mann die Kirche heute herausgefordert, Rituale in ihrer Eigenwirksamkeit ernst zu nehmen,
den Lebens- und Weltbezug von Liturgie zu stiarken und weiterhin Mut zu 6ffentlichen Litur-
gien zu haben — etwa in Form von Trauerfeiern nach Grof3katastrophen fiir Menschen mit
verschiedenster religioser (Nicht-)Zugehorigkeit.

iF d Sechvarge
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Kranemanns Vortrag schloss den Bogen einer kompakten Tagung — von Mittwoch- bis Don-
nerstagmittag. So war auch nur begrenzt Zeit fiir Arbeits- und Austauscheinheiten. Dennoch
gestalteten sich die Arbeitsgruppen am zweiten Tag intensiv — ob es nun um Rituale rund um
Sterben, Tod und Begrabnis, um Taufe und Kindersegnung, um Beziehungs- und Feierquali-
tdt oder um neue Anlésse fiir Kasualien ging.

Und es wurde nicht nur tiber Rituale gesprochen. Durch geistliche Impulse und gemeinsames
Bibelteilen erhielt die ganze Tagung eine rituelle, spirituelle Rahmung. Und mit ,,Erfurter Ri-
tualen auf der Spur” war ein Stadtspaziergang tiberschrieben, der unter anderem auch am
Schuhbaum vorbeifiihrte — und nach der Komplet in der Schottenkirche in einem beliebten
Tagungsritual auslief: dem gemiitlichen Beisammensein in einem Lokal.

Eine Tagungsdokumentation ist geplant.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral
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Fachtagung ,,Neue Raume in der Stadt — Christliche
Lebensformen im urbanen Kontext*

Die Arbeitsstelle fiir Jugendseelsorge (afj) der Deutschen Bischofskonferenz, das Forum Hochschule
& Kirche (FHoK), die Katholische Arbeitsstelle fiir missionarische Pastoral (KAMP) der DBK sowie

das Haus am Dom veranstalteten am 16. Juni 2016 in Frankfurt eine Fachtagung zum Thema
,,Neue Raume in der Stadt — Christliche Lebensformen im urbanen Kontext“.

Neue Raume
in der Stadt.

Christliche Lebensformen
im urbanen Kontext

Dr. Markus-Liborius Hermann ist
Referent flir Evangelisierung und mis-
sionarische Pastoral in der Katholischen
Arbeitsstelle fir missionarische Pastoral.

Fachtagung
16. Juni 2016 Frankfurt

Die Stadt ist ein besonderer Ort. Sie kann auf vielerlei Weise wahrgenommen werden: als
Ereignis, als Bedrohung, als Herausforderung, als Laboratorium, als Chance und
Versprechen. Fiir Papst Franziskus ist die Stadt ein ,,vorziiglicher Ort fiir die neue
Evangelisierung® (Evangelii gaudium 73). Doch das Verhéltnis der Christen zur Stadt ist
eigentiimlich zwiespaltig. Der Begriff Stadt steht sinnbildlich fiir Schnelllebigkeit,
Anonymitdt und Mobilitat. Der Begriff Urbanitét hingegen driickt ein Lebensgefiihl aus, das
von Lebensstilen, Praferenzen, Orientierungen und Individualitdt spricht. Stadterinnen und
Stadter treiben zutiefst menschliche Fragen um, z. B. wie gelingendes Leben aussehen kann.

Die Fachtagung ,Neue Raume in der Stadt — Christliche Lebensformen im urbanen Kontext*
ging dem Spezifikum von Pastoral in Stadten, vor allem fiir junge Erwachsene, nach. Das
Anliegen war es, der Frage auf die Spur zu kommen, wie Pastoral und christliche
Gemeinschaft in Stadten zukiinftig aussehen kénnen. Dafiir wurden zunédchst Erwartungen
und Wiinsche von Menschen aus unterschiedlichen Lebenszusammenhéangen gehort.
Moderiert von Dr. Lukas Rélli, FHoK Bonn, ging es um Herkunft, die eigene berufliche und
gesellschaftliche Situation im Blick auf das Christsein und Erwartungen mit ,,neuen Raumen
in der Stadt“. Dabei wurde beispielsweise deutlich, dass Menschen Gemeinschaft suchen, die
sie in den traditionellen Formen kirchlicher Seelsorge oft nicht mehr finden. Auch die
kirchliche Sprache wird oft als Hindernis wahrgenommen, da sie unverstandlich erscheint.
Die Stadt bietet und fordert viele Moglichkeiten. Eine solche Multioptionalitdt muss sich
auch in kirchlicher Pastoral niederschlagen. So sollten beispielsweise verschiedene
Frommigkeits- und Spiritualitadtsformen angeboten und ausprobiert werden. Allen
Menschen in der Stadt stellt sich die Frage: ,,Wie wollen wir leben?“ — in diese Suchbewegung
sollte auch die Kirche einsteigen und gemeinsam nach Antworten suchen.

Aufdem Podium v.L.n.r.: Benedikt Hebbecker, Warburg; Jonas Kotter, Bonn; Dr. Lukas Rolli, FHoK
Bonn; Prof. Dr. Melanie Wald-Fuhrmann, Frankfurt; Elisabeth Zschache, Berlin
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Diese Erwartungen und Wiinsche wurden anschliefend mit Good-Practice-Beispielen
kontrastiert: Die Jugendkirche Jona aus Frankfurt, vorgestellt durch Werner Otto und Julia
Koik, beispielsweise ist eine 2005 gegriindete Einrichtung im Bistum Limburg — eine Kirche,
in der es gar nicht so ist wie in der Kirche, ein himmlischer Hotspot mitten in Frankfurt, ein
Ort fiir Lifestyler, Griine-Sof3e-Liebhaber und Snowboarder, ein Sprungbrett fiir Hohenfliige
und Tiefgdnge. Jona will ein Ort sein, an dem Jugendliche neue und positive Erfahrungen mit
Kirche machen, an dem sie sich willkommen und wertgeschatzt fithlen und den sie selbst
mitgestalten. In der Jugendkirche sollen junge Menschen in Kontakt mit dem
menschenfreundlichen, barmherzigen und lebendigen Gott Jesu Christi kommen und darin
bestarkt werden, ihren eigenen Glauben zu entdecken.

Das Stadtteilprojekt StidSinn aus Miinster, prasentiert von Christoph Aperdannier, richtet
sich an junge Erwachsene im Stidviertel in Miinster. Es will verschiedene Orte im Stidviertel
entdecken sowie helfen, einen Impuls fiir das eigene Leben zu bekommen und iiber Gott und
die Welt nachzudenken, aber auch einfach dazu beitragen, neue Leute kennenzulernen.
Dafiir wurden von SiidSinn verschiedenste Veranstaltungen initiiert, wie z. B. zum Thema
UmSicht.

UmSicht.

SudSinn.

Das motoki-Kollektiv aus K6ln ist eine Gruppe von jungen Menschen, die durch gemeinsame
Traume, Werte und Projekte miteinander verbunden sind. In und neben ihren Jobs bzw.
Universitatsstudien setzen sie sich fiir kulturelle, geistliche und soziale Belange der
Menschen um sie herum ein und haben dafiir den gemeinniitzigen Verein motoki-Kollektiv
e.V.1in Koln gegriindet, der seit 2007 sein Zentrum in einem Ladenlokal in K6In-Ehrenfeld
hat. Dort trifft sich das motoki-Kollektiv und veranstaltet Events. Ausléser und Motor fiir
dieses Engagement ist, so Michael Schmidt in seiner Présentation, in erster Linie der
christliche Glaube. Wie dieser Glaube heute im urbanen Kontext relevant sein kann, wird so
vielfaltig ausprobiert.

Daneben wurden noch zwei Internetangebote der Citykirche Wuppertal, ,,kath 2:30“ und der
Blog ,,Dei Verbum®, durch Christoph Schonbach (siehe auch hier) sowie die Wiirzburger
Moonlight Mass durch Burkhard Hose vorgestellt und inspirierten die Teilnehmer der
Veranstaltung.
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Prof. Dr. Wolfgang Beck, Frankfurt — Sankt Georgen

In dem von Dr. Hubertus Schénemann (KAMP) moderierten Schlusspodium machte der
Frankfurter Pastoraltheologe Wolfgang Beck darauf aufmerksam, dass die Kirche groBtenteils
noch einer ,Dorflogik“ anhédngt, die im Kontrast zur stadtischen Logik steht. Beck pliddierte
fiir ,,eine Kirche in der Stadt im Unsicherheitsmodus®, die Mut zu pastoralen Experimenten
zeigt, auch Mut zum Scheitern hat: ,Neben den vielen Good-Practice-Beispielen sollte ab und
zu auch von den ,Desaster-Beispielen‘ erzéhlt werden. Von denen kénnten wir auch einiges
lernen.” Das Schlusspodium ist bei Youtube zu sehen.

Das Podium mit pastoralen Verantwortlichen v.L.n.r.: Petra Dierckes, Seelsorgeamtsleiterin im
Erzbistum Koln; Dr. Christian Hermes, Stadtdekan Stuttgart; Dr. Hubertus Schonemann, KAMP
Erfurt; Christine Sentz, Erzbischofliches Amt fiir Jugendseelsorge Erzbistum Berlin; Prof. Dr.
Wolfgang Beck, Sankt Georgen

An der Fachtagung nahmen etwa 90 Personen aus verschiedenen deutschen Bistiimern, aus
den Bereichen der Hochschulseelsorge, der kirchlichen Jugendarbeit und der
Pastoralentwicklung teil.

Weiterfiihrende Gedanken von Hubertus Schénemann finden Sie im nachsten Beitrag.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral Impressum | Redaktion
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Die Stadt als pastorales Laboratorium
Urbanitét als Herausforderung fiir Gestalt und Praxis der Kirche

Die Gespriache bei der Fachtagung ,,Neue Raume in der Stadt“am 16.6.2016 in Frankfurt
haben gezeigt: Einerseits gibt es innerhalb des kirchlichen Personals positiv konnotierte
Vorstellungen und Bilder von Kirche in der Stadt, andererseits zeigt sich in der Stadt gerade
sehr deutlich die aktuelle Transformationskrise der Kirche: ,,Kirche kdimpft um Mitglieder,
gesellschaftliche Relevanz und nicht zuletzt um den Platz in der Stadt“ (Eufinger, Ambiva-
lenzen 83).

Urbanitit als leitender Lebenskontext

Auch wenn in Deutschland keine Entwicklung zur Bildung von Megacitys wie in manchen
Landern des Stidens besteht, so ist doch in den letzten Jahren eine tendenzielle Landflucht
festzustellen. Altere Menschen ziehen angesichts der besseren und vermehrten Angebote der
Daseinsvorsorge und Teilhabe (wieder) zuriick in die Stadt. Jiingere Menschen tendieren

. g . .. Dr. Hubertus Schénemann ist der Leiter
wegen der Bildungs- und Berufsméglichkeiten und der Angebote zur Freizeitgestaltung der Katholischen Arbeitsstelle fir

sowieso dahin. Single-Haushalte dominieren. Angesichts des demografischen Wandels sind missionarische Pastoral.
insbesondere grofe Stadte attraktiv. Dies fithrt zur zunehmenden Ausdiinnung und

Uberalterung peripherer landlicher Bereiche. Der Druck auf den Wohnungsmarkt fiihrt in

den Stadten zu steigenden Preisen und stellt eine Herausforderung fiir Mobilitdt und soziale

und kulturelle Angebots- und Partizipationssysteme dar.

In den Stadten entwickelt sich ,,Urbanitat” als Lebensweise und Lebensgefiihl. Wahrend
frither die Stadt im Gegensatz zum Land sinnbildlich fiir Emanzipation, h6here Bildung,
Sitte, Belebtheit, Kosmopolitismus, aber auch fiir Gewalt, Segregation, Kriminalitat und
Umweltverschmutzung stand, stehen heute Dichte und Erlebnisvielfalt sowie die neue
Gestaltung sozialer Beziehungen im Vordergrund des Interesses. Der ,,Stadter” steht fiir
Mobilitdt und Indifferenz, in der Ambivalenz von Wahlfreiheit und Reiziiberflutung. Ob in
Stadten ,Anonymitdt“ vorherrscht und in welcher Weise sie gedeutet und gelebt wird
(positiv/negativ), ist jeweils vom Einzelfall her zu betrachten. Manche kirchliche Klage iiber
die ,,ach so anonyme Stadt“ geht von bestimmten Lebensvorstellungen aus, die die
Betroffenen nicht unbedingt teilen miissen. Es existieren auch in den Stadten auf
verschiedenen Ebenen (z. B. im Kiez oder StraBenzug) zum Teil stabile soziale Beziehungen.

Die Komplexitdt der (erlaubten und realisierten) Lebensstile fithrt zu neuen stadtischen
Lebens- und Sozialformen. Guerilla-Gérten und Urban Gardening sind Beispiele neuer
Verantwortlichkeiten und Partizipationsformen. In der Stadt zeigen sich soziale
Ambivalenzen (Personen in Armut, Exklusion neben Menschen mit hohem Vermégen,
Teilhabe- und Gestaltungsmdglichkeiten), unterschiedliche Sozialprofile (Bildung,
Familienstand, Einkommen) sowie unterschiedliche Kirchen- und Religionsprofile
(Traditionelle, Ausgetretene, wenn auch kritisch Verbundene, Suchende und ,,spirituelle
Wanderer“, Glaubende anderer Religionen, Nicht-Glaubende und religios Indifferente). Zur
Stadt gehoren neben der City als verdichtetem Handels-, Arbeits- und Kulturzentrum und
den verschiedenen Unterzentren eines groReren stadtischen Raumes (z. B. Berlin,
Ruhrgebiet) auch Rand- und AuRenbereiche sowie die Ubergénge zu mehr oder weniger
landlich gepragten Umgebungssystemen (,,Speckgtirtel®).

Pastoraler Wandel im stidtischen Kontext
Bei der kirchlich-pastoralen Befassung mit der Stadt ist zundchst zu kldren, ob das Ziel die
»Prasenz von Kirche“ (in ihrer bisherigen Gestalt) oder vielmehr die ,,Kommunikation des
Evangeliums“ (Christian Grethlein) ist. Entsprechend werden auch die Angebote gestaltet
bzw. die ,Hard- und Software“ kirchlicher Pastoral in den Stadten realisiert werden.
Entgegen der Gestaltungsmacht fritherer Zeiten (an den Wanden des Freiburger Miinster
wurden fiir den Handel auf dem Miinsterplatz die , legitimen® Hohl- und Langenmafe fiir
Brot und Waren als Produktschutz vorgegeben, die Kirche tiberwachte hier somit stadtische
Funktionen wie Wirtschaft, Politik und Ethik) hat die Kirche diese monopolistische
Gestaltungsfunktion langst verloren. Dennoch stehen ihr in der Stadt in der Regel zentrale
Bauwerke, Kontakte und Einflussméglichkeiten in hohem Mafe zur Verfiigung. Es ist eine
zentrale Frage, ob Pastoral in den Stdadten — trotz gegenteiliger Beteuerungen und Konzepte
— versucht, moglichst viele Menschen ,,niedrigschwellig” zu erreichen, um sie letztlich doch
in die ,,eigentliche” Form religioser Teilhabe (in die Pfarrei als klassische Sozialform)
einzugliedern oder zumindest eine ,,punktuelle Kirchenmitgliedschaft” zu generieren.
Citypastoral ware dann als vorldufige ,,Anwarmung® und Versuch der ,,Wiedergewinnung*
des Raums und/oder der Menschen gesehen. In diesem Zusammenhang ist auch die Frage
nach Hauptberuflichkeit oder Freiwilligkeit interessant. Ist Pastoral in der City als
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Verstarkung organisierter professionalisierter (Dienstleistungs-)Pastoral zu begreifen? Und:
Miisste kirchliches Handeln in der Stadt nicht iiber eine Kategorialpastoral (City als ,,Spezial-
seelsorge® mit der Stadt als besonderem ,,Feld“) hinaus in den Erfahrungsraum von neuen
Formen von Gemeinschaft fiihren? Geht es nur um die Beschreibung territorialer und
personaler Strukturen von ,,verfasster Kirche“, oder muss ein solch trennendes Denken (hier
Kirche, dort Stadt) nicht dialektisch tiberwunden werden hin zu einer Entdeckung der
,Normalitat“ kirchlichen Lebens (in welcher Form auch immer) in ,,anderen Raumen* als
denen der verfassten Kirche? Bieten wir kirchliche Vollziige als Gegenentwurf im Sinne eines
Riickzugsraums (,,0ase” als Abgrenzung fiir Uberforderte und ,,Verlierer” der stadtischen
Lebensweise) oder einer Antithese (Fronleichnamsprozession als Demonstration der ,,Noch-
Bekennenden®, als Irritation: ,,Das gibt es auch noch!“ oder als verdeckter
Herrschaftsanspruch; Ordensleute im Habit als ,,unterbrechende” Kontrasterfahrung im
Stadtbild) an oder kann Kirche vielmehr ein ,,Einschwingen® in die Lebensrhythmen der
Stadt realisieren? Kann Kirche in und mit dem 6ffentlichen Raum selbst als Akteur Nutzer
sein, zum offentlichen ,,Raum” beitragen oder in ihren Rédumlichkeiten selbst einen
Hoffentlichen Raum® schaffen? Die Stadt relativiert die weithin verbreiteten und
intendierten kirchlichen behaglichen Nischen und festen religiosen und kirchlichen
Vorstellungen und Uberzeugungen.

Was wiirde sich dandern, wenn kirchliche Akteure (freiwillig Engagierte und Hauptberufliche)
die Formen religiosen Lebens in der Stadt als eigenstdndige Form sich entwickeln lieRen und
daran ankntipften? Das neue Paradigma beinhaltete ein tatsachliches, nicht nur
vorgebrachtes Zugestandnis unterschiedlicher Gestalten und Grade von Partizipation
(punktuell-passager) von unterschiedlichen Playern. Wie gehen ,,wir“ (neben
Bikergottesdienst, Tiersegnung und Trauerfeier nach Groffkatastrophen) mit punktuellen
Projekten im 6ffentlichen Raum um, die nicht von uns initiiert sind, bei denen wir uns aber
beteiligen oder etwas anregen kdnnten (Fete de la Musique, Diner en blanc ...)? Haben wir
den Kiez/Stadtteil als Lebensraum und die dortige Daseinsvorsorge, die kulturellen
Aktivitaten dort als Teil kirchlicher Prasenz und Praxis (Tafel, Hospiz, Stadtteilengagements
...) bereits gentigend im Blick? Muss es immer ein eigenstdndiges ,kirchliches“ Angebot sein?
Kennen wir Akteure der stadtischen Zivilgesellschaft (stadtteilbezogene Biirgerbewegungen,
Biirgerplattformen etc.)? Immer mehr Stdadte versuchen, sich im Rahmen eines Citybranding
ein Profil zu geben. Kann die Kirche diesen Markenkern erkennen und ggf. zu seiner Starkung
beitragen?

Hinzu kommt, dass sich in der Stadt so verschiedene Ebenen von Interaktion realisieren, dass
kirchliche Akteure sich dariiber Rechenschaft geben miissen, welche Ausschnitte stadtischer
Wirklichkeit iiberhaupt nur in ihren Blick geraten. Kirche — und dies gilt insbesondere fiir
Personen in Leitungsverantwortung — wird lernen miissen, in einer Situation der
Uniibersichtlichkeit, in der nicht mehr zentral ,,gesteuert® werden kann, zu agieren und
Delegation und dezentrale Verantwortungsiibernahme einzuiiben.

Und wenn es denn schon um ,,Angebote” gehen soll: Es braucht eine grundlegende Reflexion
dariiber, was fiir wen durch wen mit wem und zu welchem Ziel ,,angeboten“ werden soll.
Stille, Kerzen, Impulse, Reflexion, Feier, Hilfestellung, Dienst ... In einer Studie des
Freiburger Zentrums fiir kirchliche Sozialforschung (ZEKIS), die kirchliche Orte der
katholischen Citypastoral in Frankfurt mit der Frage ,,Was erschwert, was fordert und
erleichtert, Menschen in der City von Frankfurt mit der Frohen Botschaft in Berithrung
kommen zu lassen?“ untersuchte, wurde u. a. die bedeutsame Rolle des Frankfurter Doms als
zentralem Sakralraum herausgestellt. Solche ikonischen Bauwerke wirken zundchst durch
ihre architektonische Reprasentanz im Stadtkontext, haben aber auch ein Funktion tiber
Kerzen, Feiern, Ausstellungen, Gesprachsmaglichkeiten, Fiirbittbuch etc.

In der Stadt kann die Kirche dariiber hinaus die Riickkehr in die Diakonie lernen bzw. die
wsunselige® Trennung in verfasste Kirche und professionalisierte Caritas aufheben lernen.
Indem die christliche Botschaft der Erlosung fiir die Verlierer des Wirtschaftens, die
Vereinsamten und Exkludierten in der Stadt realisiert wird, kann in einer Verschrankung von
ehrenamtlich und professionell-hauptberuflichen Kapazititen community building als
»Starkung der Schwachen® erkannt und versucht werden.

Die Komplexitét der Stadt erfordert eine multilinguale, milieuorientierte und kultursensible
Pastoral. Insbesondere der Umgang mit gesunder Konkurrenz und Kooperation angesichts
der religios-weltanschaulichen Vielfalt in der Stadt (neue religiose Bewegungen, Freikirchen,
ethnische und Sprachgrenzen, ,spirituelle Kleinunternehmer* mit Sinnstiftung ohne
gemeinschaftliche Dimension ...) bietet ein im weitesten Sinne 6kumenisches und
interreligioses Lernfeld fiir kirchlichen Umgang mit religidser Pluralitdt. Die
uniiberschaubare Vielfalt von Kommunikation und sozialer Performanz in der Stadt fordert
Kirche dazu heraus, ihre Symbolsprache(n) oder Stimulations- und
Kommunikationsmoglichkeiten zu tiberpriifen und anzupassen (Internet: Webprédsenz und
Soziale Medien; Gestaltung und Distribution von Schaukasten und Print-Produkten;
Entwicklung kreativer Kommunikationsformate).

Die Stadt als pastorales Labor

Papst Franziskus ermutigt dazu, hinaus auf die StraBe zu gehen, ,,die Stadt mit den Augen
des Glaubens zu erkennen, der jenen Gott entdeckt, der in ihren Hausern, auf ihren StralBen
und auf ihren Pldatzen wohnt” (vgl. EG 71). Die Stadt generiert eine neue Kultur, die dazu
herausfordert, ,neuartige Raume fiir Gebet und Gemeinschaft zu erfinden” (EG 73). Kirche in
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der Stadt ist also dazu herausgefordert, experimentell ausprobieren, in den Sozialraumen der
Stadt urbane Uberraschungen mit Gott zu entdecken (vgl. Exerzitien auf der StraRe). Die
Stadt ist der Raum, in dem — mit oder ohne empirische Sozialforschung — die Akteure der
Kirche auf die Menschen mit der Frage zugehen sollen: ,Was wollt ihr von der Kirche?* —
»Wie kdnnen wir gemeinsam etwas vom Evangelium entdecken?“ Wenn tatsachlich die
,surbane Religion® sich zunehmend als neue Normalitdt entwickelt, kann die Kirche in der
Stadt die Passung zwischen Nachfrage- und Angebotsseite der Heilsgiiter neu austarieren. Mit
anderen Worten: Die Diskrepanz zwischen immer differenzierter werdenden
Erfahrungswelten der Menschen und der Organisationslogik von Kirche, die weithin immer
noch auf traditionelle Milieus bezogen ist, kann die Kirche, wenn sie sich auf diesen
Lernprozess einlasst, befahigen, die Umweltreferenz fiir ihr Zeugnis wiederherzustellen.
Voraussetzung ist jedoch, dass sie die stadtischen Lebenswelten als Ort des Bekenntnisses zu
einem Gott erkennt, der sich auf die Lebenswelt der Menschen einlésst. Insofern kann die
Stadt zum Raum und zum ,Material® eines Systemwandels des Christlichen und Kirchlichen
werden. Die entscheidende Frage heif3t also: Wie lernen wir als Kirche in der Stadt, mit der
Stadt und von der Stadt?

- e g s

Ergebnisse und Schritte zur

Rezeption. Ein Werkstattbericht,

Frankfurt 2015 (Download:

http://www.kh-
freiburg.de/uploads/media/Werkstattbericht-
Studie_zur_City-Pastoral.pdf).

Weitere aktuelle Schriften

Erzb. Seelsorgeamt Freiburg (Hg.),
Stadt und Menschen (Impulse fiir
die Pastoral 1/2016), Freiburg 2016
(Download: www.seelsorgeamt-
freiburg.de/impulse).

Erzb. Ordinariat Freiburg (Hg.),
Citypastoral. Briicken bauen
zwischen Kirche und
Stadtgesellschaft (Konzeption der
Citypastoral), Freiburg 2016.
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Konferenz der Internetseelsorge-Beauftragten 2016

Die diesjahrige Konferenz der Internetseelsorge-Beauftragten (1./2.Juni 2016 in Wiirzburg)
setzte die im Vorjahr begonnene Arbeit an Qualitdtsstandards zur Internetseelsorge fort. Der
aus den Ergebnissen von 2015 von einer Redaktionsgruppe erarbeitete Text zur Internet-
seelsorge allgemein und zu den Teilgebieten beratende und begleitende Internetseelsorge,
Internetgottesdienste, geistliche Impulse sowie Glaubensinformation und -kommunikation
wurde von den Teilnehmern diskutiert und erganzt. Eine Endversion soll demnéchst
vorgelegt und verabschiedet werden. Die Standards nehmen unter anderem strukturelle,
technische, inhaltliche und rechtliche Kriterien sowie den Kommunikationsstil in den Blick;
sie sollen sowohl als Richtschnur fiir die in der Internetseelsorge tatigen Seelsorgerinnen und
Seelsorger wie auch als Gesprachsgrundlage mit Verantwortlichen und Gremien dienen.

Die Vorstellung von neuen, bereits bewdhrten und noch geplanten Projekten bot immer
wieder auch Raum, verschiedene Kanile und Medien und ihre Eignung fiir seelsorgliche
Kommunikation in den Blick zu nehmen. So gibt es — angestoBen durch katholisch.de in
Zusammenarbeit mit Internetseelsorger/innen — Uberlegungen, wie Youtube nicht nur als
Speicherort fiir Videos genutzt, sondern auch die Community der , Youtuber” angesprochen
werden kénnte. Nachdem WhatsApp inzwischen schon mehrfach fiir Impulse genutzt wird,
stellt sich nun die Frage, ob dank der kiirzlich eingefiihrten Ende-zu-Ende-Verschliisselung
auch eine Nutzung fiir personliche Seelsorge-Kontakte in Betracht gezogen werden kann.
Snapchat als derzeit stark von Jugendlichen genutztes Medium kénnte vor allem im Bereich
der Jugendseelsorge neue Moglichkeiten vor allem fiir Impulse bieten.

Der Einblick von Johannes Schenkel in die Arbeit der von ihm geleiteten Internetredaktion
der Didzese Wiirzburg stellte ebenfalls neue technische Méglichkeiten wie Virtual Reality
und Lifevideo vor und berichtete von Erfahrungen mit Kanélen wie Instagram, deren
Bedeutung derzeit wichst.

Diskutiert wurde im Teilnehmerkreis allerdings auch, ob die pastorale Arbeit mit Social
Media die oft damit verbundenen Hoffnungen einlésen kann, iiber den Kreis der ohnehin
kirchlich Interessierten und Aktiven hinauszuwirken und auch ,Fernstehende® bzw.
Menschen ohne oder mit nur geringem Kontakt zur Kirche zu erreichen. Bei fast allen Ange-
boten scheint das nach wie vor der Ausnahmefall zu sein; die Erfahrungen aus vielen
Projekten zeigen jedoch, dass haufig die ,,Sich-Entfernenden“ angesprochen werden kénnen,
die den Kontakt zur Kirche (noch) nicht aufgegeben haben, aber vor Ort wenig finden, was sie
spirituell unterstiitzt. Die derzeitigen Online-Angebote scheinen hier hilfreich, Entfrem-
dungsprozesse zu verlangsamen und eventuell aufzuhalten. Um tatsachlich mit den
»Fernen® in Kontakt zu kommen, scheinen jedoch andere Strategien und Kommunikations-
haltungen notwendig, die oft noch erlernt, vielleicht auch fiir den kirchlichen Bedarf (weiter-
Jentwickelt werden miissen — wo nétig und méglich auch mit Hilfe von externen
Kommunikationsexperten, die den Briickenschlag in andere Milieus unterstiitzen.

Andrea Imbsweiler ist Referentin fiir
Glaubensinformation und Online-Beratung
bei der Katholischen Arbeitsstelle fir
missionarische Pastoral.
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Bericht der Netzwerktagung ,,Kirche in der City
zwischen Stahl und Elektronik* des Netzwerks
Citykirchenprojekte

Vom 27. bis 29. April 2016 tagte die alle zwei Jahre stattfindende Netzwerktagung der
Okumenischen Arbeitsgemeinschaft ,Netzwerk Citykirchenprojekte“ unter dem Titel
»Kirche in der City zwischen Stahl und Elektronik” in Linz. In dem Netzwerk haben sich

95 Einrichtungen aus Deutschland, Osterreich und der Schweiz zusammengeschlossen, u. a.
um den Kontakt der Mitglieder untereinander zu férdern und beim Aufbau von Projekten zu
beraten. 17 Einrichtungen befinden sich in 6kumenischer, 30 in evangelischer und 47 in
katholischer Tragerschaft; eine Einrichtung wird von der altkatholischen Kirche betrieben.
90 Personen nahmen an der Tagung teil.

Die vom Linzer Citypastoral-Team um Dr. Monika Udeani und dem Sprecherteam des
Netzwerks Citykirchenprojekte, bestehend aus Peter Kolb, Heiko Kuschel, Hermann Merkle
und Werner Zupp, Uiberaus gut vorbereitete und durchgefiihrte Tagung stellte sich dem
Thema Citypastoral als Antwort auf kirchliche und gesellschaftliche Entwicklungen der
letzten Jahrzehnte, auf die die traditionelle Gemeindepastoral nicht mehr angemessen
reagieren kann. Konkret wurde dies anhand der Stadt Linz entfaltet, die geschichtlich von
Schwerindustrie und Informationstechnologie gepragt ist.

Nach BegriiBung und Mitgliederversammlung begann die Netzwerktagung mit einer
Stadtfiihrung, einem geistlichen Einstieg aus ,,Wort und Musik®, dem sich ein politisch-
okumenisches Abendgespréch anschloss, fiir das der oberdsterreichische Landeshauptmann
Dr. Josef Piihringer, der evangelische Superintendent Dr. Gerold Lehner und der Linzer Gene-
ralvikar DDr. Severin Lederhilger OPraem gewonnen werden konnten. Alle drei formulierten
ihre Perspektive auf das Thema Stadt. Fiir den Politiker Piihringer stellt sich als Ziel aller
Uberlegungen die aktive Biirgergesellschaft dar, fiir die drei Komponenten von Bedeutung
sind: Angebot und Dienstleistung, Projektorientierung und das Schaffen von Begeisterung fiir
spezielle Themen. Lehner verlangte das Hintergehen kirchlicher Fraglosigkeiten, das erst
wirkliche Erneuerung bewirken kénne. Lederhilger hob auf die Spiritualitdt als
Grundvoraussetzung aller kirchlichen Pastoral ab.

Der zweite Tag war gepréagt durch zahlreiche Erfahrungsraume citypastoraler Natur und
deren theologischer, philosophischer und kiinstlerisch-technischer Reflexion. Den Anfang
machte der Treffpunkt mensch & arbeit bei voestalpine, bei dem Silvia Aichmayr und Gunther
Gurtner vom Team der Betriebsseelsorge von ihrer Arbeit als Kirche am Ort industrieller
Arbeit berichteten. AnschlieRend wurde dies von Prof. Dr. Ansgar Kreutzer, Kath.-Theol.
Privatuniversitdt Linz, in einem Vortrag zum Thema ,,In entgrenzter Solidaritat leben —
Konsequenzen fiir ein Kirche-Sein vor Ort“ reflektiert. Kreutzer hob v. a. auf das wissen-
schaftliche Desiderat einer ,, Theologie der Arbeit“ ab, die noch zu leisten sei. Arbeit erscheine
heute besonders als entgrenztes und entgrenzendes Phanomen, das gewohnte Grenzen und
Gewissheiten erodieren lasse. Daher sei eine theologische Begrenzung der Arbeit notwendig,
die die zum Teil quasi-religitse Uberladung der Arbeit ideologisch kritisiere und fiir eine
entgrenzte Solidaritdt eintrete.

Im Anschluss bot sich die Mdglichkeit, unterschiedlichste Kristallisationsorte von Kirche in
der Linzer Innenstadt zu besuchen und kennenzulernen:

¢ URBI@QORBI als Ort der Begegnung

¢ Jugendkirche in der Stadtpfarrkirche Urfahr

e Turmeremitenprojekt im Mariendom

e Fastenprojekte der katholischen Jugend am Domplatz
¢ Beicht- und Ausspracheraum in der Ignatiuskirche

e Salvatorianerinnen-Stammtisch im COSE COSI

* Raum fiir Trost in der Ursulinenkirche

e Stadtdiakonie in der Martin-Luther-Pfarre

Seinen Abschluss fand dieser erfahrungsreiche Tag mit einem Vortrag von Gerfried Stocker,
dem kiinstlerischen Leiter der Ars Electronica, Linz. Die Ars Electronica sucht seit 1979 nach
Verbindungen und Uberschneidungen, nach Ursachen und Auswirkungen von Kunst,
Technologie und Gesellschaft. Dafiir bietet sie ein Festival als Testumgebung, einen Prix als
Wettbewerb fiir die besten Kopfe, ein Center als ganzjahrige Prasentations- und
Interaktionsplattform und ein Futurelab als Forschungs- und Entwicklungszelle. Unter dem

Dr. Markus-Liborius Hermann ist
Referent fir Evangelisierung und mis-
sionarische Pastoral bei der Katholischen
Arbeitsstelle fiir missionarische Pastoral.
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Titel ,Mensch und Arbeit 4.0“ er6ffnete Stocker den Zuhdrern, wie die Digitalisierung Arbeit
und Leben verdndert. Dabei gehe es nicht um neue Maschinen in den Fabrikhallen, sondern
um die durchgéngige Digitalisierung unserer Welt. Dies bedeute beispielsweise fiir den
Arbeitsmarkt auch eine , Arbeitslosigkeit 4.0, da zahlreiche Berufsgruppen durch die
Digitalisierung bedroht sind — neben Kreditanalysten auch Kranfiihrer, Archivare,
Chauffeure und Kéche. Auf welche Weise kirchliche Pastoral sich an dieser Stelle verorten
kann, ist noch vollig ungeklért — eine nicht {iberzubewertende Aufgabe, da an Orten wie der
Ars Electronica die Zukunft entscheidend konzipiert und gepragt wird.

Am Freitag stellten sich abschliefend noch drei Einzelprojekte aus dem Netzwerk
Citykirchenprojekte vor, so z. B. der Evangelische Kirchenpavillon in Bonn und das
Kunstprojekt in der Fastenzeit ,,Concentration® aus Konstanz. Ndhere Informationen zu allen
weiteren Einrichtungen finden sich auf der Website des Netzwerks.

Markus-Liborius Hermann von der KAMP in Erfurt, der zugleich als Ansprechpartner fiir das
Netzwerk von Seiten der Deutschen Bischofskonferenz fungiert, informierte die Teilnehmer
iber die aktuellen Entwicklungen im Bereich einer missionarischen Pastoral. Dabei wurde
u. a. das Papier ,Gemeinsam Kirche sein. Wort der deutschen Bischdfe zur Erneuerung der
Pastoral® vorgestellt, das auch die citypastoralen Einrichtungen starkt. Die ,neue“ Pfarrei, die
dem Glauben Orthaftigkeit verschaffen soll, impliziert auch die Strukturen der Citypastoral.
Als Gemeinschaft von Gemeinschaften miissen die Pfarreien verschiedene Orte kirchlichen
Lebens hervorbringen und entwickeln. Dabei brauchen pfarrliche Strukturen und
Einrichtungen der Citypastoral nicht als Konkurrenz zueinander gesehen werden. Auch wies
Hermann auf die Ausgabe 1/2016 des Magazins euangel hin, die sich dem Thema ,,Passagere
Pastoral®, Pastoral im Voriibergehen, widmet.

Zudem stellte Veronika Eufinger vom ZAP Bochum den aktuellen Zwischenstand ihres
Forschungsprojekts: Typologie und Evaluation der Citykirchenprojekte vor. Ihre
Arbeitshypothese lautet: ,,Citypastoral ist eine kirchliche Ausdrucksform, die der Urbanitédt in
Form spezifischer Strategien Rechnung tragt. Diese Strategien manifestieren sich als Plura-
litéat typischer Charakteristika in verschiedenen Dimensionen des Religisen.*

Natiirlich wurden auch Angelegenheiten des Netzwerks Citykirchenprojekte behandelt. So
wurde beispielsweise auf das ,,Bildungsnetzwerk Citykirchenprojekte“ verwiesen, das den
Mitgliedern des Netzwerks zur Fortbildung und Qualifizierung dient. Es will zum einen dazu
beitragen, Menschen, die sich fiir eine Mitarbeit in einem Citykirchenprojekt entscheiden, zu
befdhigen, ihrer Arbeit in angemessener Art und Weise nachzugehen. Zum anderen will es
ihnen helfen, neue Fahigkeiten und Gaben zu entdecken und diese in die konkrete Arbeit
einzubringen. Nicht zuletzt will es Mitarbeitende in ihrer téglichen Arbeit motivieren und
den Austausch und die Kommunikation Haupt- und Ehrenamtlicher aus unterschiedlichen
Einrichtungen férdern. Dafiir wurden vier Module entwickelt: Tagesschulungen und -
fortbildungen vor Ort, regionale Wochenend-Fortbildungen/Schulungen, Akademie-
Tagungen und ein Austauschprogramm zwischen Citykirchenprojekten. Dariiber hinaus
wurde ein neues Sprecherteam gewéhlt, dem neben Peter Kolb, Heiko Kuschel, Hermann
Merkle und Werner Zupp nun auch Stefanie Roeder aus Dortmund angehort. Die nachste
Netzwerktagung wird 2018 in Bremen stattfinden.

Weiterfiihrender Link:

Bericht der Di6zese Linz tiber die Pressekonferenz zur Netzwerktagung
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Neue Internetseite www.pastorale-innovationen.de
Von erfolgreichen Initiativen lernen

Eine neue Internetseite der Katholischen Arbeitsstelle fiir missionarische Pastoral (KAMP)
der Deutschen Bischofskonferenz und des Bonifatiuswerkes vernetzt seit dem 23. Februar
dieses Jahres pastorale Initiativen miteinander und bietet fiir den deutschsprachigen Raum
einen Uberblick iiber missionarische Projekte. Unter www.pastorale-innovationen.de gibt die
Seite Antworten auf die Fragen, wozu die Kirche da ist und auf welche Weise Menschen heute
mit dem Evangelium in Kontakt kommen. Die Seite bietet eine informative Plattform aus
innovativen Projekten, die den missionarischen Grundauftrag der Kirche in neue Formen des
Kircheseins und der Seelsorge um- und tibersetzen. Gleichzeitig ermdglicht die Seite eine
Vernetzung derartiger erfolgreicher Initiativen und bietet so einen Uberblick iiber
missionarische Projekte der katholischen und evangelischen Kirchen aus dem deutschspra-
chigen Raum.

Pastorale
Innovationen Unks Veranstaltungen  Vessfentlichungen Preise 4 Projekt anfegen Q) Suche

Missionarische Projekte
i deutsc w(higl*ll wh

- NachtelenSpechls Zeige dein Projekt und
Bistum Hidesheim
i inspiriere dadurch andere
o % Kirche lebt e
Bistum Speyer und ermutigen, selbit aktiv 1 werden
und gelungene missicnarische Prejekte
< auf g Dern
Sekundarstute | gute Ideen sollen beiannt gemacht
A Hildesheim werden und ardire dazu ancegen,
sellst akthv und kreath 7u werden.
Sinnswcher

Das Bonifatiuswerk und die KAMP mdchten alle Haupt- und Ehrenamtlichen in der Pastoral,
in den Verbanden und Einrichtungen der katholischen Kirche mit der neuen Internetseite auf
interessante missionarische Projekte und Initiativen aufmerksam machen und ermutigen,
Eigenes und Neues auszuprobieren. Dazu bietet die Seite eine Auswahl an Best-Practice-
Beispielen und Projektideen, die dazu einladen, selbst aktiv zu werden und gelungene
missionarische Projekte auf dieser Seite einzutragen. ,Denn gute Ideen sollen bekannt
gemacht werden und dazu anregen, selbst aktiv und initiativ zu werden. Mit dieser Seite
mdochten wir Menschen vernetzen, ihnen Denkanst6Re und einen breiten Uberblick iiber
missionarische Projekte der katholischen Kirche geben. Die Kirche ist so tot oder lebendig wie
die Menschen, die das Leben der Kirche gestalten®, so der Generalsekretér des
Bonifatiuswerkes, Monsignore Georg Austen.

Fiir Dr. Hubertus Schénemann, Leiter der Katholischen Arbeitsstelle fiir missionarische
Pastoral, zeigen die missionarischen Beispiele, die auf www.pastorale-innovationen.de
gesammelt werden, die schon heute zu findende Vielfalt kirchlicher Gemeinschaftsformen:
»Kirche, das ist nicht nur die Pfarrgemeinde. Daneben entsteht seit einiger Zeit eine grol3e
Fiille von unterschiedlichsten ,Resonanzraumen fiir das Evangelium‘. Dies wollen wir
unterstiitzen!“
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Glaubensgesprache im Tattoo-Studio

freshx-inspirations in Oldenburg

Fresh-inspirations ist edne enfrischende newe Form vorn Gemednde fiir Suchende, Fragende. nach Ringende,
irituell dierend Hoffende, i Experil 3 - in ainem Tattoo-Studie

HLI-EJ wird elin Raum angebaoten, in dem es keine Fremden gibt.

Seit dem Start der Website im Februar ist die Seite stetig gewachsen und bietet derzeit einen
Uberblick iiber etwa 65 missionarische Projekte aus ganz Deutschland. Geordnet sind die
Projekte nach fiinf Kategorien: Orte, Zeiten, Menschen, Themen und Bistiimer. Diese
wiederum sind in Unterkategorien gegliedert: Orte: Kirchen, Kindergarten & Schulen, Ein-
richtungen, Anders-Orte; Zeiten: Tageszeiten, Jahreszeiten, Besondere Tage, Gedenken,
Kirchenjahr; Menschen: Kinder, Jugendliche, Junge Erwachsene, Paare & Eltern, Frauen,
Ménner, Senioren; Themen: Werte, Beziehungen, Lebensgestaltung, Okumene, Trauer. Auf
diese Weise kann sich der Online-Besucher einen schnellen Uberblick verschaffen und eigene
Gedankenanst6Re fiir zukiinftige Projekte finden. Es ist zudem moglich, eigene Projekte
einzustellen und hochzuladen. Nach einer redaktionellen Bearbeitung werden diese dann
freigeschaltet

(Dieser Text basiert auf der Pressemeldung Nr. 032 vom 23.02.2016 der DBK.)
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Herausforderung Konfessionslosigkeit. Theologie im
sakularen Kontext

Bis vor wenigen Jahren ist die Erforschung des Phdnomens Konfessionslosigkeit noch kein
groRes Thema in Religionswissenschaft und Theologie gewesen. Dieses Desiderat begriindete
sich hauptsédchlich mit der Tatsache der bislang angenommenen Unselbstverstandlichkeit
der Konfessionslosigkeit, die daher riihrt, sie als Mangel an selbstverstéandlicher
Kirchenzugehdrigkeit wahrzunehmen. In den Jahren nach der deutschen Wiedervereinigung
hoffte man, das Problem wiirde sich nach Ende der religions- und kirchenfeindlichen DDR
mittelfristig von selbst beheben. Mit der Wahrnehmung eines stabilen und wachsenden
Anteils konfessionsloser Zeitgenossen in Deutschland insgesamt wachst jedoch die
Herausforderung fiir die Theologie, sich darauf einen Reim zu machen. Der vorliegende Band
dokumentiert Beitrdge verschiedener Lehrstuhlinhaber der Evangelisch-Theologischen
Fakultét der Martin-Luther-Universitat Halle. In Sachsen-Anhalt, dem Bundesland mit der
hochsten Quote an Konfessionslosen, scheint eine fruchtbare Auseinandersetzung mit dem
Phanomen Konfessionslosigkeit im Besonderen und dem Phdnomen Sédkularitat im
Allgemeinen fiir theologische Wahrnehmung und theologisches Denken moglich zu sein, wie
tiberhaupt die Nicht-Selbstverstandlichkeit des Glaubens im Osten Deutschlands angesichts
einer konfessionslosen Mehrheit zu neuen ,,Auslegungen“ des Christlichen und neuen
ekklesiologischen Entwiirfen fiihrt.

Domsgen néhert sich dem Phanomen an, indem er den Begriff der Konfessionslosigkeit
problematisiert. Entkirchlichung erfasst es nicht ausreichend, vielmehr scheint einem
,»,GroRteil der ostdeutschen Konfessionslosen nicht nur die Kirche, sondern das Christentum
insgesamt fremd geworden zu sein“ (12). Mehr noch: Gut zwei Drittel der Konfessionslosen
seien als klar religionslos einzustufen. Domsgen unternimmt dann den Versuch, die
Konfessionslosen nicht als religids defizitédr, sondern als religis unbestimmt zu beschreiben.
»Explizite Religiositdt spielt fiir die Lebensbedeutung und -gestaltung [...] keine Rolle. Auch
fuir die Bewaltigung personlicher Krisen greifen sie [die Konfessionslosen; HS] ausschlief3lich
auf praktische und diesseitige Losungsstrategien zuriick” (16). Offenbar braucht es neue
Kategorien jenseits von gldubig und unglaubig. Die Forschungen von Monika Wohlrab-Sahr
hédtten eine ,,agnostische Spiritualitdt” zutage geférdert, bei der anstelle religiéser
Denkfiguren ,,Versatzstiicke wissenschaftlicher, parapsychologischer, medialer und
neureligioser Deutungsmuster” kombiniert wiirden (17). Im Anschluss an die Forschungen
von Gert Pickel prasentiert Domsgen sieben unterschiedliche Typen von Konfessionslosen
und unterstreicht damit seine These von der multiplen Sakularitat, die Konfessionslosigkeit
darstellt. Obwohl er damit den Begriff ,,Konfessionslosigkeit® eher als Problemanzeige denn
als eine inhaltliche Beschreibung qualifiziert, bleibt ihm nichts anderes tibrig, als in Erman-
gelung eines besseren Begriffes darauf zurtickzugreifen.

Jorg Dierken problematisiert den Graben zwischen religionssoziologischen Erkenntnissen
und theologischen Entwiirfen. Nach ihm verbietet sich angesichts der Zunahme von
Konfessionslosigkeit die klassische missionarische Dimension kirchlichen Handelns, die auf
quantitative Ausbreitung angelegt sei. Er nimmt das Motiv von der grundlegenden
Bedeutung von Religion bzw. deren Rolle im Prozess gesellschaftlicher Modernisierung auf
und beschreibt die unterschiedlichen Entwicklungen von Sékularisierung in verschiedenen
Landern. Obwohl Niklas Luhmann nicht von einem Verschwinden von Religion ausging, wies
er ihr im Rahmen der segmentierten Gesellschaft lediglich eine Randbedeutung als
Teilsystem zu. Dierken stellt jedoch zu Recht fest, dass ,,im Unterschied zu dem
tendenziellen Zwang zur Teilnahme an den sdkularen Systemen der modernen Gesellschaft
[...] die Teilnahme am Religionssystem hochgradig ins individuelle Belieben gestellt [ist]“
(59). Auch theologisch fiihrt die Konfessionslosigkeit zu Umdeutungen, insofern die Glei-
chung, das Christliche decke sich mit dem Konfessionssystem, aufgeldst wird. So kommt
Christliches auRerhalb der verfassten Kirche in den Blick. Dierken sieht die Gefahr, dass tiber
diesen Weg Phanomene des Nichtglaubens ,religios eingemeindet” werden (vgl. 65). Fiir die
Kirchen folgt daraus, Phanomene des Christlichen aufRerhalb der Kirche wahrzunehmen und
anzuerkennen.

Solchen soziologischen sowie theologischen Umdeutungsversuchen gibt Dierken den
Abschied, insofern er klarstellt: ,,Gerade ein auf >Glauben« abstellendes Verstandnis von
Religion kommt um die tatsdchlichen Vollziige individueller Subjekte nicht herum® (69).
Auch wenn das Interesse an Kirchbauten Resonanzen fiir Sakralitédt im Profanen markiere
und es ein Bediirfnis nach passageren Riten im Lebensvollzug gebe, sei institutionalisierte
kirchliche Praxis die Voraussetzung fiir Zustimmung wie Ablehnung (vgl. 71). ,,Ohne
kontinuierliche 6ffentliche Artikulation der Symbolik des christlich-religiosen Glaubens

Domsgen, Michael/Evers, Dirk (Hg.),
Herausforderung Konfessionslosigkeit.
Theologie im sakularen Kontext,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
Leipzig 2014, ISBN: 978-3-374-03294-5,
242 Seiten, € 28,00 EUR.
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verlére die Ubersetzung des Religiésen in nicht-kirchliche Idiome ihren Ankerpunkt* (ebd.).
Dierken restimiert: ,,Es gilt gerade im Kontext von forcierter Konfessionslosigkeit
Konfessionalitat reflektiert zu praktizieren® (72).

Udo Schnelle verweist in seinem neutestamentlichen Beitrag auf die Erfolge der ersten
Christen. ,Diese Anschlussfahigkeit lie? sich nicht durch Verweigerung, sondern nur durch
eine bewusste Teilnahme an den Debatten erreichen, die im Umfeld der Gemeinden gefiihrt
wurden® (76). Die Kommunikation der frithen Christen bestand in der Bildung von
Netzwerken: Das Haus fungierte als natiirliches Zentrum religiosen Lebens, in der
AuBenwahrnehmung erschienen die christlichen Gemeinden als Vereine. In Gruppen von 30
bis 40 Personen kamen Menschen aus unterschiedlichen sozialen Schichten zusammen,
Sklaven und Herren. Freiheit galt als innere Freiheit, die ihre Ermdglichung und ihren
Zielpunkt allein in Jesus Christus hat. ,,Die Zugehorigkeit zum auserwéhlten Volk definierte
sich nicht mehr tiber die volkische oder familidre Abstammung, sondern durch die
>Neu-/Wiedergeburt«in der Taufe* (91). Als wichtige Merkmale nennt Schnelle Offenheit,
Verzicht auf formale Zulassungsbedingungen, Sozialverhalten, Wohltatigkeit, intensive
personliche Kommunikation. Die fiinf Sdulen des Netzwerks waren: Briefe, Reisen,
Mitarbeiter, gegenseitige materielle Unterstiitzung, ausgepragte Kultur der Gastfreundschaft
(vgl. 93).

Jorg Ulrich lenkt den Blick auf die Selbstsicht des Christentums in der patristischen Epoche.
In dieser Zeit strebte das Christentum nach missionarischem Erfolg, was sich jedoch regional
sehr unterschiedlich darstellte: ,,Die neue Religion breitet sich nicht als Einheit, sondern in
groRer Diversitdt und institutioneller Pluriformitat aus® (98). Im Spiegel der Kritik des Kelsos
findet Ulrich ,klare Belege fiir die quantitative Ausbreitung des Christentums wie auch sein
allméhliches Eindringen in die Schichten intellektueller, philosophisch gebildeter Rémer*
(100). Die Christen selbst machen in den Texten des 2. Jahrhunderts jedoch von dem
quantitativen Argument so gut wie keinen Gebrauch. Ulrich erklért dies einerseits mit der
Ambivalenz, dass eine steigende Zahl von Christen angesichts vieler, die die hohen ethischen
Standards des Christentums nicht einhielten, dem Namen nach jedoch Christen waren, noch
kein Wahrheitsbeweis sei. Andererseits habe es keine eigentlich ausgebildete
Missionstheologie gegeben. Ulrich zitiert Norbert Brox: ,,,Dominierend war die Idee, wonach
nicht die Bekehrung aller das erwartete Ziel ist, sondern im Gegenteil der Unterschied
zwischen Kirche und Welt bleibend unaufhebbar gedacht wird, so dass die Mission als
Vorgang von Einzelbekehrungen notwendig unabgeschlossen bzw. das Faktum von
Nichtbekehrten endgiiltig ist*“ (107). Nach der Konstantinischen ,Wende* habe dann das
Argument der Mehrheitsreligion und des Wachstums als Beweis fiir die Wahrheit des
Christentums an Bedeutung zugenommen. Im Kontext des zeitgendssischen
Mitteldeutschlands zeige sich wieder neu die Ambivalenz des quantitativen. Ulrich empfiehlt
eine Gelassenheit gegeniiber Mitgliederzahlen und ein christliches Selbstverstandnis als
Anlaufstellen fiir Menschen, die Halt und Orientierung suchen, das sich aus dem Wissen um
das (wenn auch kleine) Vorhandensein von Christen und christlichen Gemeinden speist (vgl.
110).

Friedemann Stengel raumt in seinem Beitrag tiber die Kirche im SED-Staat mit dem Vorurteil
der ,,Protestantischen Revolution” (117) ebenso auf wie mit der These, die Religionspolitik
der DDR sei monokausal fiir die Entkirchlichung und Konfessionslosigkeit im Osten Deutsch-
lands verantwortlich. Vielmehr beschreibt er es als einen Abgrenzungsakt, der gegentiber
den Religionsattributen des Westdeutschen eine ostdeutsche Identitdt generiere und
garantiere. In dieser Situation pladiert Stengel dafiir, nicht auf eine ,,von selbst laufende
Reorganisation der gegeniiber anderen Religionsgemeinschaften privilegierten Volkskirche“
(137) zu hoffen, sondern eine Situation zu akzeptieren, die ,,als Handlungsort und -auftrag®
(ebd.) begriffen wird: ,,bewusste Annahme, aber nicht unkritische Anpassung an die
gesellschaftliche Situation“ (138).

Dirk Evers fragt angesichts des Schwindens von Mitgliederzahlen und 6konomischer Basis
der nach dem ,,Wie eines die Kirche gestaltenden, leitenden und damit gerade als Institution
erhaltenden Handelns* (155). Kirche entstehe neutestamentlich da, wo ,,Jesus Christus selbst
in die Mitte tritt und in, mit und unter der Gestalt menschlicher Worte und Handlungen
Menschen fiir seine Gemeinde gewinnt“ (155 f.). Er erinnert daher daran, ,,dass das, was
Kirche wesentlich begriindet und erhilt, nicht als Resultat, nicht als Zielvorgabe, nicht als
Gestaltungsaufgabe, sondern immer nur als Herkunftsangabe, als vorgangiges und uns
entzogenes, aber uns einbeziehendes Geschehen in Betracht kommt® (156). Das Wirken des
Heiligen Geistes diirfe keineswegs nur auf die Sozialgestalt von Kirche beschréankt werden.
Kirche sei prozesshaftes Geschehen als Lebensbewegung des Heiligen Geistes. Konfessi-
onslosigkeit bedeute fiir die Kirchen in Deutschland, ,,dass sie sich in Staat und Gesellschaft
neu verorten, mittelfristig neu organisieren und wohl auch finanzieren miissen® (165).
Konfessionslosigkeit sei eine Herausforderung, die Vielfalt der Weltbeziige wahrzunehmen
und sich entfalten zu lassen. ,,Miissten wir uns nicht mehr dariiber austauschen und
reichhaltigere Modelle und Beschreibungen dafiir finden, welche Stadien es auf
Lebenswegen gibt und welche Pfade es von ihnen hin zum Glauben geben kann, auch und
vielleicht gerade fiir in ihrer Sozialisation durch und durch weltlich impragnierte
Menschen?“ (167). Evers will der hartnéckigen Pflege religiéser Binnenmilieus den Abschied
geben und wirbt fiir ,,Begegnungsméglichkeiten und Foren, auf denen Menschen konstruktiv
uber ihre Wege des Glaubens und des Unglaubens Erfahrungen sammeln, sich austauschen
und sich auf biblische und kirchliche Traditionen in einer frischen unverbrauchten Weise
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beziehen kdnnen“ (ebd.).

Die Beitrage von Malte Dominik Kriiger tiber den Protestantismus als Bildreligion im
Wechselspiel von Entzug und Prasenz, von Marianne Schroter und Christian Senkel tiber
Konfessionalitdtsddmmerung, die fiir ein Christentum als symbolistische Alltagsreflexion
votieren, Daniel Cyrankas Versuch einer kontextuellen Theologie fiir Ostdeutschland und
Michael Domsgens Beitrag iiber religiose Kommunikation in Ostdeutschland komplettieren
einen anregenden Band , der zum Wahrnehmen der Situation und zum Weiterdenken und
zur Uberpriifung kirchlicher Bilder und Haltungen einlidt und herausfordert. Einzig der
alttestamentliche Beitrag von Ernst-Joachim Waschke wirkt in seinem mangelnden Bezug
zum Kontext des Bandes wie aus der Geschichte herausgefallen.

Hubertus Schénemann

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral Impressum | Redaktion
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Offentliches Argernis? Moscheebaukonflikte in
Deutschland, Osterreich und der Schweiz

»Die Errichtung von Moscheen (mit oder ohne Minarette) bildet einen von mehreren
Brennpunkten, in denen sich der schwierige und hoch konfliktive Prozess der Inklusion der
muslimischen Bevolkerungsteile in den europdischen Nationalstaaten kristallisiert. Die
diesbeziiglichen politischen und gesellschaftlichen Aushandlungsprozesse und die unter-
schiedlichen Positionen dazu werden anhand der Moscheebaukonflikte besonders deutlich
sichtbar und greifbar®, so die Herausgeber in der Einleitung (7).

Auseinandersetzungen um Moscheebauprojekte der Ahmadiyya in Leipzig und Erfurt — um
einmal Beispiele nur aus dem Osten Deutschlands zu nennen — zeigen die bleibende
Aktualitdt des Bandes. Zudem ist die Problematik landeriibergreifend — folgerichtig nehmen
die Herausgeber mehrere Lander in den Blick: Deutschland, Osterreich und die Schweiz.

Der Band ist zuerst einmal eine Bestandsaufnahme: zum einen von Projekten reprasentativer
(also 6ffentlich als solche erkennbarer) Moscheebauten und von Konflikten, die sich daran

Bernhardt, Reinhold/Fiirlinger, Ernst

entziindeten oder diese instrumentalisierten, zum anderen von gesellschaftlichen und (Hg.), Offentliches Argernis?
politischen Diskursen und von Argumentationsfiguren insbesondere der Gegner; in diesem Moscheebaukonflikte in Deutschland,
Kontext wird auch die Entwicklung des Islams/der muslimischen Bevélkerung in den Osterreich und der Schweiz (Beitrage

. . . . . . zu einer Theologie der Religionen 12),
einzelnen Landern und seiner/ihrer rechtlichen Rahmenbedingungen zum Thema. Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich
Allerdings reicht diese Bestandsaufnahme nicht bis zu den aktuellsten Entwicklungen — der 2015, ISBN: 978-3-290-17780-5,
Band geht ja auf eine Tagung zuriick, die bereits im Mai 2014 stattgefunden hat, also sogar 199 Seiten, € 30,90.

noch vor Pegida!

Je ein Beitrag ist Deutschland (Thomas Schmitt), Osterreich (Ernst Fiirlinger) und der
Schweiz (Martin Baumann) gewidmet — erganzt durch eine sozialwissenschaftliche
Perspektive auf Osterreich (Farid Hafez), die recht schon islamophobe Stereotype
zusammenstellt (84 f.), und eine muslimische Perspektive aus der Schweiz (Rifa’at Lenzin).
Deutlich zeigen sich Ahnlichkeiten: eine Entwicklung von einer Zeit, wo Moscheebauten
unproblematisch waren (aber auch kaum stattfanden) tiber lokale Konflikte bis hin zur
politischen Instrumentalisierung einzelner Projekte auf nationaler Ebene durch
Rechtspopulisten. Ein wesentlicher Unterschied Osterreichs und der Schweiz zu Deutschland
ist das schon langere Vorhandensein starker rechtspopulistischer Parteien, die dann auch
eine moscheebaufeindliche Gesetzgebung bewirken konnten.

Etwas aus dem Rahmen féllt der Beitrag von Nikola Tietze — und ist wohl deshalb den
anderen Beitragen vorangestellt. Doch zeigt Tietze sehr schon den deutlichen Wandel der
religionspolitischen Wahrnehmung von Muslimen am Beispiel Deutschlands auf: von der
weitgehenden politischen Ignoranz gegeniiber tiirkischen, tunesischen etc. Gastarbeitern,
die weniger als Muslime, sondern als Fremde wahrgenommen wurden, bis hin zu einer
Inklusionspolitik, die dieselben Bevilkerungsgruppen dezidiert als Muslime in den Blick
nimmt.

Doch damit sind wir schon bei der — neben der Bestandsaufnahme — zweiten Perspektive des
Bandes: Die Beitrage — nicht nur die des zweiten Teils, der mit ,,Analytische Perspektiven®
uberschrieben ist — gehen auch den Hintergriinden der beobachteten Phdnomene nach, z. B.:
Warum schaukeln sich Konflikte hoch? Warum werden Muslime als Problem und Bedrohung
wahrgenommen? Und warum sind gerade Moscheen ein solcher Streitpunkt (geworden)?

Gerdien Jonker fithrt dazu in Konzepte wie Alteritat und Othering ein, zeigt also verschiedene
Fremdzuschreibungen an Muslime auf, die oft mehr dariiber verraten, wie man sich selbst
sieht oder sehen mochte. Weiterhin verweist sie auf Narrative und Bilder, die unsere
Vorstellungen vom Islam teilweise seit Jahrhunderten pragen. Interessant ist, dass diese
Narrative Unterbrechungen kennen; etwa fiir Deutschland die Zeit um 1900, als die
AufBenpolitik die muslimische Welt als Verbiindeten suchte, als muslimische Intellektuelle
Deutschland als Bildungs- und Zufluchtsort aufsuchten und auch die européische Elite den
Islam als moderne Religion bewunderte!

Yasemin Shooman dagegen konzentriert sich auf rassismustheoretische Fragestellungen und
konstatiert: ,Musliminnen und Muslime werden in antimuslimischen Diskursen abgelehnt
oder als Bedrohung empfunden, weil ihr gesamtes, insbesondere negatives, Verhalten mit
dem Islam als einzigem determinierendem Faktor erklart wird“ (158). Interessant auch ihr
Hinweis: ,,Ein Teil der heutigen Konflikte um den Islam und Muslime in westlichen
Gesellschaften lédsst sich dariiber hinaus durch eine voranschreitende gesellschaftliche
Partizipation erklaren® (159), denn: ,Integration im Sinne von Partizipation zieht auch
Dominanzkonflikte nach sich. Antimuslimische Diskurse sind daher durchzogen von dem
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Bediirfnis, Musliminnen und Muslime auf einen gesellschaftlich untergeordneten Rang zu
verweisen sowie ihre Zugehorigkeit zur deutschen und europaischen Gesellschaft zu
negieren® (ebd.).

Die Frage, wie man mit Moscheebaukonflikten und den dahinterstehenden
Auseinandersetzungen umgehen soll, scheint natiirlich auch wiederholt in dem Band durch,
wenngleich sie insgesamt deutlich im Hintergrund bleibt. Reinhold Bernhardt liefert in
seinem Beitrag immerhin einen kritischen Riickblick auf das Agieren des Schweizerischen
Evangelischen Kirchenbundes im Kontext der Minarettbauverbotsinitiative und vermisst —
gerade auch als Gegenstiick zu evangelikalem Antiislamismus — eine theologische Klarung des
Verhiltnisses zum Islam.

Besonders dankbar ist der Rezensent fiir den staatsphilosophischen Beitrag von Isolde
Charim, denn sie stellt vor Augen, um was es letztendlich geht: um unsere Demokratien oder,
wie es Tietze formuliert, zu dem der Beitrag von Charim gewissermafRen einen
abschlieBenden Bogen schldgt: ,,Denn gestritten wird letztendlich tiber das, was Deutschland
sein sollte® (37). Egal, ob Deutschland, Osterreich oder die Schweiz: ,,Es fiihrt kein Weg
zuriick zur homogenen Nation“ (185); durch die Pluralisierung haben unsere Gesellschaften
kein von allen geteiltes Weltbild mehr. Wer Moscheebauten aus einem ,,Leitkulturdenken®
heraus bekdmpft oder zumindest ihre Sichtbarkeit durch Minarettverbote einschrankt,
verletzt damit ein Kernelement unserer Demokratien, den 6ffentlichen Raum als einen
,Bereich, der neutral gegen alle partikularen Identitdten ist, ein Bereich, an dem sich alle als
Gleiche begegnen kénnen“ (190).

Insgesamt ist der Band eine Problemanzeige auf hohem Niveau, denn er stellt nicht nur die
Moscheebaukonflikte der letzten Jahrzehnte dar, sondern macht auch die dahinterstehenden
grundsdtzlichen Widerstdnde gegen eine Integration von Muslimen sowie die Interessen,
Denkweisen und Argumentationsstrategien von Islamfeinden sichtbar. Rezepte fiir die L6-
sung dieser Konflikte wird man im Band vergeblich suchen — aber durchaus eine Grundlage
fiir eine fundierte Auseinandersetzung, die fiir unsere Demokratie und damit auch fiir eine
Kirche, die sich allen Menschen verbunden fiihlt, nottut.

Martin Hochholzer

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral

Impressum | Redaktion
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