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Editorial
Liebe Leserinnen und Leser,

die Bezeichnung wirft auf den ersten Blick viele Fragen auf: Kénnen wir Kirche wirklich
entwickeln? Welchen Stellenwert hat dabei unser Planen und Tun gegentiber der
Entwicklung von Mensch und Gesellschaft und wie ist das eingebunden in Gottes Tun, der
letztlich glauben schenkt und Kirche schafft und erneuert? Und wie kann ,lokal“ angesichts
der zunehmenden Globalisierung und immer gréBer werdender Seelsorgebereiche
verstanden werden? Immerhin, die meisten Akteure und Beobachter werden angesichts der
Lage von Christentum und Kirche darin ibereinstimmen, dass wir uns dezidiert in der
Situation eines Umbruchs befinden und das Althergebrachte offensichtlich so nicht mehr
weitergeht. Lokale Kirchenentwicklung scheint sich derzeit als eine Chiffre unterschiedlicher
Versuche zu zeigen, Kirche neu und verdndert wahrzunehmen. Im Bistum Hildesheim — mit
Schubkraft durch ein Hirtenschreiben von Bischof Norbert Trelle im Jahr 2012 versehen —
wohl am weitesten reflektiert und experimentiert, fithrt ,Lokale Kirchenentwicklung® in eine
Hermeneutik, die einerseits Ernst damit macht, dass Gott seine Kirche weiterfiihrt und ihr
den Weg zeigt. Andererseits tragen die konkreten Herausforderungen durch Menschen, Orte
und Situationen dazu bei, dass das Evangelium von Gottes befreiender Prasenz von dorther
neue Kraft und kontextuelle Gestalt gewinnt. Damit wird ,,Lokale Kirchenentwicklung® zu
einer Suchbewegung, wie dem Wirken Gottes — und dort entsteht und entwickelt sich Kirche
— Raum gegeben werden kann. Wir haben unterschiedliche Personen gebeten, auf dem
Hintergrund ihrer Erfahrungen den grundlegenden (Werkstatt-)Text von Christian Hennecke
gegenzulesen und zu kommentieren. Daraus ist ein vielseitiges und spannendes Portrait
entstanden. In oftmals ungewohnten Formaten gewinnt die Sendung von Christinnen und
Christen Gestalt und fordert dazu heraus, das Evangelium mit anderen lernend neu zu
buchstabieren. Bei der diesjahrigen Erfurter Bistumswallfahrt warb der emeritierte Bischof
Joachim Wanke fiir die neuen Schlduche, sprich: die neuen Verhaltensweisen, nach denen
der Umgang mit dem neuen Wein des Evangeliums verlangt (vgl. Lk 5,38f). ,,Auch fiir
unseren Glaubensweg braucht es Beweglichkeit. Stillstand und Abwarten-wollen waren in
diesem Falle Riickschritt, wéare Verweigerung dessen, was Gott mit uns vorhat,“ so der Alt-Bi-
schof. Lokale Kirchenentwicklung ist die gemeinsame Suche nach einer Gestalt oder besser:
nach Gestalten von Kirche, wie Gott sie vorhat, um sein Werk der Liebe in der Gegenwart zu
unterstiitzen und darauf zu verweisen.

Ich wiinsche Thnen eine anregende Lektiire und ermutige Sie zu eigenen Suchbewegungen.

Thr
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Was meint Lokale Kirchenentwicklung?
Ein Werkstattbericht

Lokale Kirchenentwicklung ist ein vor allem mit Prozessen im Bistum Hildesheim
verbundener Begriff. Christian Hennecke erldutert in diesem Text, was unter Lokaler
Kirchenentwicklung verstanden werden kann. Der Text wurde den anderen Autorinnen und
Autoren dieses Schwerpunkts zur Verfiigung gestellt, um ihn aus ihrer Perspektive zu
kommentieren und ihre Sichtweise und ihre Erfahrungen mit Lokaler Kirchenentwicklung
darzulegen.

Lokale Kirchenentwicklung ist ein Begriff, der eine sehr hohe Resonanz entfaltet.
Offensichtlich trifft diese Rede einen Kernpunkt pastoraler Bemithungen. Und zugleich weckt
er pastorale Fantasie — und damit wird der Begriff natiirlich schillernd: Geht es nur darum,
dass jeder jetzt vor Ort seine Kirche entwickelt, wie er will? Worum es prézise geht, das soll
im Folgenden prézisiert werden.

Die nahere Vorgeschichte: Horen lernen, was der Geist den Gemeinden sagt

Vor der Rede von der Lokalen Kirchenentwicklung stand ein Umkehrprozess: wir haben uns
auf den Weg gemacht, von Hildesheim aus, um die verschiedenen Dekanate zu besuchen.
Besuche sind noch nichts Besonderes: oft in Krisensituationen, natiirlich dann, wenn
Strukturveranderungen anstehen oder Veranderungen im Immobilienbestand, dann und bei
vielen anderen Gelegenheiten finden gemeinsame Treffen statt — und oft sind diese Treffen
nicht einfach.

Deswegen waren die Dechanten iiberrascht, als wir uns ankiindigten mit der Botschaft: ,,Wir
wollen zu euch kommen, um zu horen, was in eurem Dekanat wéchst. Denn wir glauben,
dass der Aufbruch der Kirche von Hildesheim schon beginnt ...“ Bei diesen Treffen, die wir im
Jahr 2009/2010 und ein Jahr spéter durchgefiihrt haben, entstand eine neue Atmosphére. Ein
gemeinsames Horen, ein gemeinsames Entdecken kleiner und grofRer Abbriiche und
Aufbriiche — jedenfalls an manchen Orten. Und wir haben gelernt: unsere Kirche entwickelt
sich, sie entwickelt sich unterschiedlich — eine groRe und kreative Vielfalt ist zu entdecken.
Zukiinftige Kirchenentwicklung ereignet sich dezentral, vor Ort, angesichts der jeweiligen
Herausforderungen des Ortes. Und natiirlich wird sie in einer groBen Ungleichzeitigkeit
stattfinden. Schon in diesen ersten Anfiangen war klar, dass eine erfolgreiche und verhei-
Bungsvolle Kirchenentwicklung nur dann gelingen wird, wenn sie moglichst weite
Partizipation ermoglicht.

Etwas ungldubig zuerst, dann aber diese neue und wachstumsorientierte Hermeneutik
wahrnehmend und annehmend, konnten wir den Priesterrat gewinnen: Es war
iiberraschend, aber Aufbriiche konnten alle sehen. Immer mehr riickte dabei ein Schriftwort
aus dem Propheten Jesaja in den Mittelpunkt, mit dem das desorientierte Volk Gottes neu
auf Gottes Gegenwart ausgerichtet wird: ,,Doch denkt nicht mehr an das, was frither geschah,
schaut nicht mehr auf das, was ldngst vergangen ist! Seht, ich schaffe Neues; schon sprosst es
auf. Merkt ihr es nicht?“ (Jes 43,18f)

Die weitere Vorgeschichte: die weltkirchliche Lerngemeinschaft

Partnerschaften mit Briidern und Schwestern in unseren Partnerpfarreien in aller Welt und
vor allem in unserem Partnerland Bolivien — das gehort zu den gewachsenen
Selbstverstandlichkeiten weltkirchlicher Arbeit in unserem Bistum. Doch schon in den 80er
Jahren gelangten iiber den damaligen Bischof Josef Homeyer und natiirlich auch tiber
Hilfswerke wie Adveniat und missio Impulse fiir eine zukiinftige Pastoral in unser Bistum:
leitend wurde die Rede von Kleinen Christlichen Gemeinschaften, bekannt wurde vor allem
auch die Praxis des Bibelteilens, wie sie Oswald Hirmer in Stidafrika entwickelt hatte. In
einem ersten Moment gelang der Ubertrag nicht. In der Weise einer ,,Schnittblumenpastoral®
iibernahmen wir aus einer tiefen Bediirftigkeit spirituelle Impulse der Bibelarbeit wie auch
die VerheiBung der Bildung geistlicher Heimat in kleinen Gemeinschaften. Erst spater wurde
deutlich, dass hinter diesen Bliiten weltkirchlicher Entwicklung mehr steckte — ein
interessanter pastoraler Ansatz und ein interessanter prozesshafter Zugang, der weltweit
verbreitet ist.

Einige Lernorte und entsprechende Stichworte dieser sich abzeichnenden Kultur einer
partizipativen Kirchenentwicklung sollen hier gesichert werden.

Je tiefer wir uns mit dem Thema der Kleinen Christlichen Gemeinschaften beschiftigten,
desto fragwiirdiger wurde uns die erste Rezeption: vor allem in einer engen Partnerschaft mit
den asiatischen Protagonisten in Singapore, Indien und spater auf den Philippinen, die wir
als missio-Gaste kennen lernten, wurde deutlich, dass hinter der Frage nach der Sozialform
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einer lebensraumorientierten ortlichen Gemeinde ein pastoraler Prozess steht. Wenn die
asiatischen Bischofe im Jahr 1990 auf ihrer Vollversammlung eine Vision erneuerter Kirche
mit den folgenden Worten beschrieben, dann war und ist ihnen klar, dass daraus die
Notwendigkeit eines Prozesses wéchst, der von Diézese zu Didzese eine je andere Gestalt
annimmt, dabei aber den Fokus hilt: ,,Die Kirche wird eine Gemeinschaft von
Gemeinschaften sein, wo Klerus, Laien und Ordensleute einander als Briider und Schwestern
anerkennen. Sie sind gemeinsam versammelt und vereinigt um das Wort Gottes. Dabei teilen
sie miteinander die frohe Botschaft und entdecken Gottes Wille fiir sich in ihrem
unmittelbaren Lebensumfeld. Sie unterstiitzen sich gegenseitig in ihrem taglichen Leben. Es
ist eine partizipierende Kirche, wo die Gaben und Charismen erkannt und aktiviert werden,
um den Leib Christi aufzubauen, die Kirche in der Nachbarschaft.“ Die staunenswerte und
konsequente Prozesslogik, die daraus folgte, fanden wir nicht nur in Asien, auch in Poitiers —
aber sie fehlte weithin in unserem Kontext.

Einen solchen Prozess lernten wir bei der tiefen Begegnung mit dem Bistum Poitiers kennen.
Was uns urspriinglich angesprochen hatte — die gemeinsam verantwortete Leitung in
ortlichen Gemeinden innerhalb einer kanonischen Pfarrei (oder seiner Vorform, des ,,secteur
pastoral“) war zwar immer noch ein wichtiger Akzent, aber immer deutlicher stellte sich
auch hier heraus, dass unter der Oberflache geteilter Verantwortung ein langjahriger
pastoraler Beteiligungsprozess stand, der seinen Ausgang von einer profilierten pastoralen
Weichenstellung nimmt: Der damalige Erzbischof Rouet fokussierte nach Besuchen in den
vielen Dorfern seines Bistums seine pastorale Perspektive: es ging ihm um eine Pastoral der
Néhe. Das aber ist nicht nur eine Option fiir 6rtliche Gemeinden, sondern orientiert sich an
zwei theologischen Grundorientierungen: zum einen geht es beim Begriff der Ndhe um einen
Kernbegriff der Reich-Gottes-Botschaft: die andrangende Nahe des Reiches wird aber immer
auch einen Raum der Begegnung und der Nahe voraussetzen. Und zum anderen wurde uns
deutlich, wie sehr die Bildung ortlicher Gemeinden in einer tiefen Reflexion auf der Taufwiir-
de, der Entfaltung des gemeinsamen Priestertums aller Glaubigen und ihrer Potentialitat
beruht: Was in der us-amerikanischen Kirche unter dem Stichwort der ,,stewardship“ und
»called and gifted” uns durch das Projekt ,,Crossing over“ nahe kam, gewann unter dem
Stichwort einer Charismenorientierung bei uns immer mehr Gewicht.

Nicht nur in Asien, auch in Afrika und auf den Philippinen verandert diese Perspektive die
konkrete Rolle des Pfarrers und seiner pastoralen Mitarbeiter: Wenn daher Worte wie
Hfacilitator” und ,enabler” genutzt wurden, stand dahinter ein Leitungs- und
Dienstverstdndnis, das fiir unseren Kontext noch ungewohnt ist.

Diese Pastoral sakramentaler Ermdglichung dient dazu, dass den Christglaubigen ein
Hoéchstmalf an Partizipation erméglicht werden soll — und das war ein weiterer Leitbegriff
des 1 Vatikanums, der hier seine pastoralpraktische Umsetzung erhielt: Es ging darum, dass
das gesamte Volk Gottes Anteil nehmen und mitwirken kann.

Schon gar nicht mehr iiberraschend: Es ging bei diesem Ansatz einer inkulturierten und
lebensraumorientierten Ekklesiogenese — wie wir sie in iberzeugender Weise auch in
England erlebten beim Besuch der ,fresh expressions of church® — in erster Linie um einen
geistlichen Prozess. Diese spirituelle Griindung pastoraler Prozesse ist konsonantes
Markenzeichen aller pastoralen Erneuerungsprozesse, an deren Erfahrungen wir
partizipieren durften: Der existenzielle Umgang mit dem Wort Gottes war iiberall pragend
und Quelle fiir einen neuen kirchlichen Aufbruch.

SchlieRlich: Wo das gemeinsame Priestertum und die geistlich gegriindete Partizipation so in
den Mittelpunkt kirchlicher Entwicklung riickte, riickte auch die systematische lokale wie
regionale Bildung und Forderung der Getauften in den Vordergrund. Diese visionsorientierte
Fortbildungsstruktur gab zu denken angesichts der knappen Ressourcen unserer
weltkirchlichen Freunde.

Was begonnen hatte als Suchbewegung nach einer neuen Kirchengestalt, entpuppte sich so
nach und nach als ein pastoraler Grundansatz; was mit Bibelteilen und Kleinen Christlichen
Gemeinschaften begann, zeigte sich als eine neue Kultur des Kircheseins, die in
partizipativen Prozessen Schritt fiir Schritt entwickelt werden konnte.

Lokale Kirchenentwicklung verstehen

Die vielen Erfahrungen in unserem Bistum, aber die inzwischen auch langjahrige
Entwicklung weltkirchlichen Lernens fiihrte zu jener Weichenstellung, die im Bistum
Hildesheim als Lokale Kirchenentwicklung bekannt wurde. Auftakt war das Hirtenwort von
Bischof Norbert Trelle zur 6sterlichen BuRzeit 2011 unter dem Titel ,,Seht her, nun mache ich
etwas Neues“, spricht der Herr, ,,schon kommt es zum Vorschein“, dessen Grundoptionen
leitend fiir die Prozesse Lokaler Kirchenentwicklung geworden sind.

Wahrnehmen lernen: gemeinsame Prozesse geistlicher Unterscheidung eintiben

Das Wort des Propheten Jesaja gibt schon eine wesentliche Stolrichtung jener pastoralen
Kultur an, die der Hintergrund einer Lokalen Kirchenentwicklung ist. Es geht im
Wesentlichen darum, Kirchenentwicklung als einen Prozess wahrzunehmen, der sich schon
langst unter uns ereignet. Im Hintergrund steht eine Theologie der Geschichte: Gott handelt
an seinem Volkin jeder Zeit — und die Umbriiche und Wandlungen, die sich ereignen, sind
hineingenommen in seinen Weg mit dem Volk Gottes durch die Zeit: ,,Denn die Kirche ist
nicht in erster Linie das Ergebnis unserer Planungen, sondern ein Geschopf des Heiligen
Geistes: Der Geist Gottes ist es, der unsere Kirche erneuert®.
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Das aber hat Konsequenzen und fiihrt zu einer ersten Prioritdt pastoralen Handelns in dieser
Zeit des Ubergangs. Lokale Kirchenentwicklung nimmt dann die jeweils unterschiedlichen
Situationen in den Blick und versucht Gottes Handeln und seinen Auftrag hier zu entdecken.
Dies ist zweifellos ein gemeinsamer Weg, der als geistlicher Unterscheidungsprozess zu
gestalten ist. ,Wenn wir den Blick auf die ortlichen Gegebenheiten richten, wird sich zeigen,
dass jeder Ort ein bestimmtes Charisma hat, dass es dort eine jeweils eigene Chance gibt und
dass man vielerorts Aufbriiche auf je anderen Feldern erlebt. Diese Chancen und Aufbrtiche
gemeinsam zu entdecken, sie weiterzuentwickeln und zu fordern, sehe ich als gro3e Aufgabe
an. Der gegenseitige Austausch — innerhalb der Regionen und zwischen den
unterschiedlichen Ebenen unseres Bistums — und die Bereitschaft, voneinander zu lernen,
werden uns helfen, die Situation des Ubergangs, in der wir uns als Kirche befinden, besser zu
verstehen. Vor allem wird unsere Aufmerksambkeit fiir die Krafte der Erneuerung gescharft
werden.”

Dabei wird eines klar: Strukturentwicklung, die zweifellos immer wieder nétig ist, ist in
diesem Horizont nicht Kirchenentwicklung, sondern dient der Ermdéglichung einer inneren
Kirchenentwicklung. Das ist, so denke ich, eine wichtige Unterscheidung: Es geht bei Lokaler
Kirchenentwicklung um einen geistlichen Entwicklungsprozess zugunsten der Getauften,
ihrer 6rtlichen Gemeinden, der Prozesse des Christwerdens und des Wachstums neuer
Gemeindeformen.

Die Vielfalt der Orte kirchlichen Lebens und die relativierte Bedeutung der Gemeinden

Das hat Konsequenzen fiir die anstehenden Prozesse. Auf der einen Seite wird immer
deutlicher, dass die klassischen Gemeindeformen in Zukunft nur noch eine der Sozialformen
des Kircheseins sind. Nicht umsonst beschreibt der programmatische Leitbegriff ,Lokale
Kirchenentwicklung” eben nicht eine ,,Gemeindeentwicklung®, sondern fasst weiter, was
gemeint ist. Schon jetzt wird ansichtig, dass es zur Ausbildung weiterer Orte des Kircheseins
gekommen ist: Familienbildungsstatten, Altenheime, Krankenh&duser und Schulen,
Kindergarten, Verbande und Initiativen bilden neben den Gemeinden ein neues Netzwerk,
das nur insgesamt die Kirche in ihrer Vielfalt abbildet. Die darin verborgenen
Herausforderungen sind nur zu deutlich: Auf der einen Seite verlangt eine solche plurale
Vielfalt ein neues Verstdandnis der letztlich eucharistisch gegriindeten Einheit der Kirche, auf
der anderen Seite werden weitere Kirchenbildungen hinzukommen. Die Férderung und die
Verkniipfung unterschiedlicher Kirchorte zu gestalten wird zur groBen Kunst des
sakramentalen Amts.

Sendungsorientierung

Dabei ist ein Kriterium dieser kirchlichen Orte besonders in den Blick geraten. Es geht ja
nicht um die Neubildung und Griindung von Gemeinschaft, sondern umgekehrt gilt: Dort wo
Christen sich wirklich auf die ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst“ (GS 1) einlassen,
dort kommt es zur Bildung kirchlicher Lebensraume. Dies allerdings nicht von selbst: Immer
mehr wird deutlich, dass auch hier ein prozesshaftes Vorgehen notwendig wird, das sich an
Kriterien orientieren muss: Was macht denn eine kirchliche Schule zu einem Ort des
Kircheseins? Wie kann man evaluieren, ob ein katholischer Kindergarten wirklich ,,Kleine
Kirche“ ist?

Spiritualitdt aus dem Evangelium — ,,Das Wort Gottes wéachst®

Ein wesentliches Gestaltungskriterium hat Bischof Norbert Trelle immer wieder in den Blick
gertickt: Kirche ist ein Geschopf des Evangeliums, und deswegen braucht es in jeder
Wirklichkeit des Kircheseins eine Erfahrung jener Gegenwart des Geistes, jener Prasenz des
Auferstandenen in der Mitte der Seinen, die jede kirchliche Wirklichkeit beseelt. Eine solche
Orientierung gibt also Hinweise auf eine Prozessagenda Lokaler Kirchenentwicklung: Zu
fordern, dass Getaufte und Engagierte aus der Kraft des Evangeliums leben und handeln,
fordert eine Orientierung auf Formen des Umgangs mit der Schrift und des Teilens der
Glaubenserfahrungen. Dabei ist natiirlich zu berticksichtigen, dass an den verschiedenen
Orten gepragter Kirchlichkeit unterschiedliche Formen und Gestalten der Spiritualitét gelebt
werden: Sie im Blick auf eine gemeinsam gelebte Spiritualitdt des Wortes
weiterzuentwickeln bleibt eine zentrale Herausforderung Lokaler Kirchenentwicklung.

Taufwiirde und Charismen in den Mittelpunkt riicken

Das Ziel der Prozesse Lokaler Kirchenentwicklung ist die Pragung und Konturierung des
TaufbewuRtseins der Getauften. Zu entdecken, ,,dass wir alle Kirche sind“ (Benedikt XVI. in
Freiburg), gehort zu den groRen Herausforderungen. Nicht die Taufe als ,,opus operatum® ist
gemeint, sondern die Entfaltung der Taufwiirde und des gemeinsamen Priestertums aller
Glaubigen. Es geht dabei um nicht wenig: Die Bilder unseres Kircheseins orientieren sich
weiterhin an einer Versorgungs- und Dienstleistungsorganisation — oder auch an einer
Kirche, in der Enrenamtliche die Kirche am Laufen halten und so Mithelfer der eigentlichen
Verantwortlichen sind. Auch hier ldsst sich die Agenda leicht entdecken: Wie kann ein
jahrhundertealtes inneres Bild neu geprdgt werden und wie kann entdeckt werden, wie die
Taufwiirde, die Charismen, Gaben und Dienste kirchenbildend und kirchenprégend werden
—in ortlichen Gemeinden, die weiterzuentwickeln sind? Das wird nicht gelingen, wenn nicht
umfassende Bewusstseinsprozesse fiir alle Glieder im Volk Gottes gewagt werden. Sofort wird
auch deutlich, dass ein solcher Prozess und ein Erlernen des entsprechenden pastoralen
Handwerkszeugs kein kurzfristiges Unternehmen sein wird: Es braucht auch keinen spezi-
fischen Pastoralplan, wohl aber eine Fortbildungs- und Begleitstruktur, die im jeweiligen
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Kairos einer Entwicklung entsprechende Prozesse férdern kann.
Vertrauen wagen

Prozesse Lokaler Kirchenentwicklung sind gepragt von einer Kultur des Vertrauens. Hier liegt
tatsachlich eine hohe Hiirde und Herausforderung: Denn gerade diese Kultur des Vertrauens
ist in den vergangenen Jahrzehnten stark beschadigt worden, nicht nur durch den Miss-
brauchsskandal, sondern auch durch eine gefiihlte Uberwiltigung durch Institution und
Macht. Vertrauen kann man nicht verordnen, sondern in Beziehungen und gemeinsamen
Projekten erringen. Kein Zweifel, hier liegt eine sehr groRe Herausforderung — und vielleicht
auch deswegen ist im Hirtenbrief von Norbert Trelle der Abschnitt iiber das Vertrauen der
langste: ,,Wie geht es weiter? Schnell konnen unsere Uberlegungen wieder dazu verfiihren,
ehrgeizige Pldne, Konzepte und Programme zu entwerfen. Aber nicht wir gestalten die
Kirche; der Geist Gottes gestaltet die Kirche — in uns und durch uns. Auf ihn zu horen und
ihm zu vertrauen, ist entscheidend ftir das zuktinftige kirchliche Leben. Hinzu kommt: Gott
zu vertrauen ist die Grundlage dafiir, auch einander vertrauen zu konnen. Dieses Vertrauen
mochte ich Thnen meinerseits ausdriicklich zusichern, wenn Sie an ihrem Ort die Prozesse
Lokaler Kirchenentwicklung beginnen. Zugleich bitte ich Sie um lhr Vertrauen flir mich und
fiir diejenigen, die mit mir zusammen fiir das Bistum Verantwortung tragen. Wenn ich an
bestimmten Stellen Vorgaben ftir die Prozesse Lokaler Kirchenentwicklung machen werde,
dann tue ich dies, um nach dem Mafstab des Evangeliums Orientierung zu geben. Wir
werden lernen mussen, das Vertrauen zueinander zu intensivieren. Wo eine einhellige
Sichtweise nicht sofort gefunden werden kann, werden wir noch besser als bisher
aufeinander horen miissen. Ich bin zuversichtlich, dass dies gelingen kann. Denn gemeinsam
leitet uns die Frage: Welchen Weg fiihrt uns Gott in die Zukunft?*

Lokale Kirchenentwicklung beginnen

Wir lernen dazu, eigentlich standig: in lokalen Prozessen, in Dekanatstagen, an vielen Orten,
in verheiBungsvollen Projekten — lokale Kirchenentwicklung ist kein Wundermittel, sondern
ein Weg, der auf eine faszinierende Resonanz st6Rt. Er greift in der Tat Prophetien des I1.
Vatikanischen Konzils auf — und ist vielleicht ihre ekklesiopraktische Rezeption. Wir machen
die Erfahrung eines spirituellen und engagierten Volkes Gottes, das geradezu gewartet zu
haben scheint auf eine echte Aufbruchsperspektive. Auch hier in Deutschland werden wir
teilhaben kénnen an einer mutigen Lerngemeinschaft, die schon in vielen Didzesen zarte
Wurzeln fasst.
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Lokale Kirchenentwicklung in der globalen Welt — ein
Beitrag aus der Perspektive der Weltkirche

Lokalitédt bezieht ihre Dynamik aus der Spannung zur Globalitdt. Wie Lokale
Kirchenentwicklung in einer Welt gestaltet wird, die immer starker zusammenwachst, zeigt
Michael Meyer von missio auf. Gerade die Kirche als weltweiter global player kann eine
Lerngemeinschaft sein.

1. Vom Evangelium

»Die Zeit ist erfiillt, das Reich Gottes ist nahe. Kehrt um, und glaubt an das Evangelium!“ (Mk
1,15). Jesus beginnt mit diesem programmatischen Satz sein 6ffentliches Wirken. Am
Anfang seiner Sendung steht der Ruf zur Umkehr. Fiir die Gemeinschaft der Kirche ist dieser
Satz in allen Bereichen bestimmend, denn die Verkiindigung des Evangeliums beginnt mit
der ,,Selbstevangelisierung®. Jede Erneuerung des christlichen Lebens muss sich kritisch mit
dem richtungsweisenden Satz des Markusevangeliums auseinandersetzen. Alle
Evangelisierung beginnt im eigenen Leben und in der Kirche vor Ort, denn dort gibt es
»Diaspora-Gebiete® und ,heidnisches Land“: ,,Es gibt Urwalder in uns, in die das Evangelium

Michael Meyer arbeitet seit 2012 -

. ) ) o ) i - A > nach langjahriger Tatigkeit in der
noch nicht vorgedrungen ist, ungetaufte Teilpersonlichkeiten, schier unzugédngliche Stimpfe weltkirchlichen Partnerschaftsarbeit

der Gefiihle, Wiisten der geistlichen Trockenheit. So habe ich vor aller Evangelisierung der der bolivianischen Kirche und in der

Pilgerseelsorge in Santiago de
Compostela - als Referent des

2.E ickl heil® kehr! Fachbereichs Missionarische
-Erewicklung helfst Umietir Spiritualitat in der Abteilung

Im Sinn der ,,Selbstevangelisierung® stellt Regens Christian Hennecke im Werkstattbericht Theologische Grundlagen von missio
zum Modell der ,,Lokalen Kirchenentwicklung” ehrlich fest: ,,Vor der Rede von der Lokalen in Aachen.
Kirchenentwicklung stand ein Umkehrprozess®. Erst in der Einsicht zur Umkehr steckt das

wirkliche Potential, das die genannte Kirchenentwicklung erméglicht. Die Umkehr besteht

darin, vom ,,Ross“ der eigenen pastoralen Planung abzusteigen und sich den anderen

zuzuwenden und auf sie zu horen. Der von Hennecke genannte ,,Umkehrprozess® bezieht

sich so auf die lange Geschichte des interekklesialen Lernens, des Entdeckens, des

Ausprobierens, des Gesprachs und des Dialoges mit Partnern aus anderen Didzesen und

Landern. Dieser Prozess beinhaltet neben der Gesprachsbereitschaft auch den niichternen

und realistischen Blick auf die (pastorale) Wirklichkeit im eigenen Land und die erwédhnte

Bereitschaft zum Verlassen von iiberkommenen Strukturen, die der Verkiindigung des

Evangeliums im Wege stehen oder sie sogar verhindern.

anderen den Blick immer zuerst auf das eigene Missionsland zu richten® (Knapp 2013, 9).

In der Perspektive der Weltkirche mag der Hinweis auf das Dokument von Aparecida
verdeutlichen, dass der Entschluss zur Umkehr, d.h. zur ,,Selbstevangelisierung®,
fundamental ist: ,Ausnahmslos jede Gemeinschaft sollte sich mit all ihren Kraften
entschieden auf den sténdigen Prozess missionarischer Erneuerung einlassen und die morsch
gewordenen Strukturen, die der Weitergabe des Glaubens nicht mehr dienen, aufgeben.“ (DA
365). Papst Franziskus, der als Kardinal Jorge Mario Bergoglio federfiihrend am Dokument
von Aparecida mitgearbeitet hat, wies bei seiner ersten Auslandsreise anlasslich des
Weltjugendtages im Juli 2013 in Brasilien darauf hin, dass die Kirche ,,in Bezug auf die Um-
kehr in der Pastoral“ im Riickstand sei (Begegnung mit den Bisch6éfen und dem
Koordinierungskomitee in Rio de Janeiro am 28.07.2013). Die ,,Lokale Kirchenentwicklung®
sucht genau in diesem Sinn neue Formen und Wege, um das Evangelium den Menschen zu
verkiinden. Welche Aspekte fallen dabei in der Perspektive der Universalkirche auf?

3. Globale Kirchenentwicklung

Zur Grundungsurkunde der ,,Lokalen Kirchenentwicklung® gehort wesentlich die
Vorgeschichte der Lerngemeinschaft der alle Kontinente umfassenden Kirche dazu. Die
»lokale“ Kirchenentwicklung steht im Rahmen der ,,globalen” — also der ,,weltweiten® —
Kirche. Dazu zdhlt Hennecke die Partnerschaft der Kirche Boliviens mit der Didzese
Hildesheim und die vielféltigen Kontakte, die das Bistum Hildesheim tiber die Hilfswerke
missio und Adveniat gekniipft hat. Es ist beeindruckend, die Vielzahl der Lander und der
damit verbundenen pastoralen Impulse zu sehen, die von der ,,Lokalen Kirchenentwicklung®
aufgegriffen werden. So steht der weite Horizont der pastoralen Erfahrung aus
unterschiedlichen Ortskirchen entscheidend am Beginn der Entwicklung des Begriffs der
,Lokalen Kirchenentwicklung”. Ohne die Begegnung und ohne den direkten Kontakt mit der
»globalen“ Kirche waren die fiir die ,,Lokale Kirchenentwicklung® bedeutsamen Stichworte
wie ,,Kleine Christliche Gemeinschaften” (mit den konkreten Beispielen aus Singapur, Indien
oder den Philippinen), den ,,Ortlichen Gemeinden“ (im Kontakt mit dem Erzbistum Poitiers
in Frankreich) oder der ,,Spiritualitdt des Wortes Gottes“ (im Austausch mit der
stidafrikanischen Kirche) kaum vorstellbar. Die weltkirchliche Lerngemeinschaft ist eine
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Quelle der Inspiration und ein bereicherndes Forum des Austauschs fiir neue Ideen. Der
weite Horizont ist jedoch nicht uferlos, sondern konkretisiert sich in der jeweiligen
Ortskirche. Der Pastoraltheologe und Missionswissenschaftler Michael Sievernich SJ weist
darauf hin, dass es in der pastoralen Planung eine enge Verbindung zwischen dem ,,Lokalen*
und dem ,,Globalen® gibt. Die weltkirchliche Weggemeinschaft ist ein Netzwerk, das
zusammenhdngt und sich wechselseitig erganzt: ,Man kann die missionarische Aufgabe im
eigenen Land nur dann mit der ndtigen Schérfe wahrnehmen, wenn man sich auf das Andere
seiner selbst eingelassen hat, also der missionarischen Weltkirche sehr viel mehr Auf-
merksambkeit schenkt, nicht eskapistisch, sondern im wohlverstandenen Eigeninteresse.“
(Sievernich 2009, 341).

So geht es nicht um das einfache und simplifizierende Ubertragen von pastoralen Modellen
anderer Ortskirchen in die deutsche Wirklichkeit. Nein, es geht um die strukturelle
Erneuerung, um einen viel tiefer liegenden ekklesiologischen Ansatz und die Bereitschaft zur
»Mission®, d.h. zur ,Selbstevangelisierung“ in der eigenen Ortskirche. Hier liegt der Punkt
der Umkehr. Hier setzt die , Lokale Kirchenentwicklung® an und schafft neue Akzente fiir den
Pilgerweg des Volkes Gottes in der deutschen Ortskirche.

4. Taufwiirde als Fundament und Prinzip

Als pragenden Punkt der ,,Lokalen Kirchenentwicklung® ist dabei die sendungsorientierte
Theologie der Taufe zu nennen. Die ,Lokale Kirchenentwicklung® rechnet mit dem
Engagement eines jeden einzelnen, denn jeder Christ ist durch Taufe und Firmung Teil des
Volkes Gottes, so wie es das letzte Konzil in der Kirchenkonstitution Lumen Gentium
formuliert hat: ,,Eines ist also das auserwéhlte Volk Gottes: ,Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe’
(Eph 4,5); gemeinsam die Wiirde der Glieder aus ihrer Wiedergeburt in Christus, gemeinsam
die Gnade der Kindschaft, gemeinsam die Berufung zur Vollkommenheit, eines ist das Heil,
eine die Hoffnung und ungeteilt die Liebe. Es ist also in Christus und in der Kirche keine
Ungleichheit aufgrund von Rasse und Volkszugehérigkeit, sozialer Stellung oder Geschlecht*
(LG 32). Taufe und Firmung sind konstitutiv: alle — Frauen und Manner — sind vollgiiltige
Glieder des einen Volkes Gottes und mit der Wiirde der Propheten, Priester und Kénige
ausgestattet und befdhigt, ihr Leben aus dem Geist des Auferstandenen mitten in der Welt zu
leben. Aus dieser Sendung der Taufe ergibt sich ein Leben in der Nachfolge Jesu. Die damit
verbundenen Charakteristika der ,,Wiirde der Gotteskindschaft®, der ,,Partizipation®, des
»Lebens in Gemeinschaft” und der ,,Verantwortung aller Glaubigen“ sind die Basis.

5. Das Modell der Kleinen Christlichen Gemeinschaften

In besonderer Weise kommt hierbei dem Praxismodell der ,,Kleinen Christlichen
Gemeinschaften® (KCG) eine besondere Bedeutung zu. Denn sie kénnen als ein gelungenes
Modell der Verwirklichung der ,Lokalen Kirchenentwicklung® angesehen werden, die die
Themen der ,Partizipation“ und der ,,Verantwortung” ernst nehmen: Menschen lassen sich
vom Wort Gottes ansprechen, stiften Gemeinschaft und engagieren sich in ihrem Umfeld. Sie
haben die kleinen und grof3en Note ihrer Lebenswelt im Blick. Kirche wird innerhalb der KCG
nachbarschaftlich erfahrbar und verliert die Menschen nicht aus den Augen. Die KCG sind
deshalb keine weitere Bewegung in der Kirche, sondern stehen fiir eine Kirche in Bewegung;
sie stehen fiir das gelebte Zeugnis getaufter Christen, die ihren Auftrag zur Gestaltung von
Kirche und Welt vor Ort umsetzen. Dieser Zeugnischarakter hat in der Umbruchphase der
deutschen Kirche einen nicht zu unterschitzenden Stellenwert. Daher ist es wiinschenswert,
dass ,,die kleinen Basisgemeinschaften, auch lebendige Gemeinden genannt, in denen die
Glaubigen einander das Wort Gottes verkiindigen und im Dienst und in der Liebe tdtig
werden kénnen, wachsen.” (Christifideles laici 26). Das Modell der ,,Kleinen Christlichen
Gemeinschaften® ist — so verstanden — ein starker ,,globaler” — aus der Weltkirche
erwachsener - Impuls fiir die ,,Lokale Kirchenentwicklung“. Denn im Bewusstsein der
Sendung durch die Taufe ist eine ,,kopernikanische Wende“ (so Hennecke) zu sehen. Diese
mentale Wende besteht darin, dass nicht aus der klassischen Versorgungskirche bzw. einer
schon langst nicht mehr existierenden ,,Volkskirche“ und der damit verbundenen
Mangelperspektive (fehlendes Personal, fehlende Priester, fehlende Gemeindemitglieder,
fehlende Finanzen ...) zu denken ist, sondern von der in der Taufe grundgelegten Sendung.
Hieraus ist das Leben zu gestalten. Die im deutschen Sprachraum iibliche Unterscheidung
zwischen ,,Ehrenamtlichen® und ,,Hauptamtlichen® passt deshalb nur bedingt in die
Theologie des Volkes Gottes. Diese spezifisch deutsche Differenzierung des
whauptamtlichen bzw. ,ehrenamtlichen® Dienstes wird v.a. dann auffillig, wenn es darum
geht, die Begrifflichkeiten den Partnern aus den Stidkirchen zu tibersetzen. Nur iiber Erkla-
rungen ist diese Ubersetzungsleistung méglich. Fiir viele Partner aus den Siidkirchen gibt es
diese Unterscheidungen zunichst nicht, da nach der Ekklesiologie des letzten Konzils alle
durch Taufe berufen sind, am Aufbau des Reiches Gottes mitzuarbeiten.

Papst Franziskus hat in einer morgendlichen Predigt diesen Gedanken entfaltet. Am Beispiel
des asiatischen Kontextes erinnerte er an die Ereignisse in Japan im 17. Jahrhundert: ,,Dort
hat sich zugetragen, dass katholische Missionare ausgewiesen wurden und die Gemeinden
zuriickblieben. Fast zwei Jahrhunderte lang gab es dort keinen Priester. Als spéter neue
Missionare wieder ins Land kamen, fanden sie Gemeinden vor, in denen alle Glaubigen
getauft waren und eine Glaubensbildung besaf3en. Alle waren kirchlich verheiratet und die,
die gestorben waren, hatten ein christliches Begrabnis erhalten. Doch es gab keinen Priester
... Wer hatte dies getan? Die Getauften selbst!“ (Fidesdienst vom 17.04.2013).

Am historischen Beispiel sind die klare Aussage und die Entfaltung der Tauftheologie zu
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erkennen. Ob das zu einfach ist? Der Vorwurf einer zu simplifizierenden Reduktion mag in
der komplexen westeuropdischen Welt und Kirche laut werden. Das Beispiel des Papstes
»vom anderen Ende der Welt“ ist aber ein Stachel, der die Megaorganisation einer gut
verwalteten und strukturierten Kirche trifft, wenn sie sich der Frage nach der
wmissionarischen Erneuerung” durch alle Glieder des einen Volkes Gottes stellt. Denn jeder
Einzelne ist Trager des Evangeliums und steht in der Verantwortung zur Weitergabe der
Frohen Botschaft. So zumindest das letzte Konzil, so Hennecke, der die ,, Taufwiirde®
herausstellt.

6. Wiirde im Zeitalter der Globalisierung

AbschlieBend kann der Gedanke der ,,Taufwiirde“ weiterfithren. Vielfaltig und
bedeutungsschwer sind die ausdeutenden Riten der Taufe. Die Salbung mit dem Chrisam
gehort zur Feier der Taufe und erinnert an den Gesalbten, an den Christus, der gesandt, ist,
»den Armen eine gute Nachricht bringen, den Gefangenen die Entlassung zu verkiinden, den
Blinden das Augenlicht und die Zerschlagenen in Freiheit zu setzen.“ (Lk 4,18) Die zentrale
Stelle des Lukasevangeliums steht in der inneren Logik der Salbung mit Chrisam innerhalb
der Taufliturgie, die jeden Christen mit der Wiirde als ,,Priester, Kénig und Prophet®
auszeichnet. Gerade in der weltkirchlichen Perspektive im Zeitalter der Globalisierung ist das
Herausstellen der Taufwiirde zentral. Denn: Der Sendungsauftrag der Taufe verpflichtet fiir
die Wiirde des Menschen einzustehen und sie dort zu verteidigen, wo sie bedroht ist. Nicht
wenige Christen aus den Landern Afrikas, Asiens und Lateinamerikas verstehen es, ihren
Glauben unter schwierigen gesellschaftlichen Bedingungen zu leben. Die Herausforderungen
der Armut sind grof3; die Liste der Schicksalsschlage wie Arbeitslosigkeit, Mangelerndhrung,
Naturkatastrophen, Gewalt, fehlende Gesundheitsvorsorge oder verpasste Bildungsmog-
lichkeiten ist lang. Die in den ,,Kleinen Christlichen Gemeinschaften“ engagierten Menschen
leben ihr Christsein oft an den Grenzbereichen zwischen Kirche und Gesellschaft. Sie wissen,
was es heilt, fiir die Wiirde eines jeden Einzelnen einzutreten, auch dort, wo das Leben der
Menschen gefahrdet ist.

Der Sendungsauftrag, den Armen eine gute Nachricht, den Gefangen die Freiheit und den
Blinden das Augenlicht zu bringen, ist stets konkret und beschréankt sich nicht auf den
inneren Kreis der Kirche. Im ,,Werkstattbericht®“ weist Hennecke ausdriicklich darauf hin,
dass die ,,Lokale Kirchenentwicklung® iiber die kirchlichen Gemeinden hinaus auch
Familienbildungsstatten, Kindergérten, Schulen, Nachbarschaftsgruppen oder
Krankenhiuser als Orte des Evangeliums entdeckt. Uberall dort sind Einsatz und
Engagement fiir die Wiirde der Menschen gefragt. Die ,Lokale Kirchenentwicklung® sieht die
Kirche ,,vor Ort“. Schritt fiir Schritt wird sie ihre Dynamik weiter entfalten, wenn sie sich am
Wort der ,,Umkehr” orientiert, die in der Taufe grundgelegte Sendung ernst nimmt und die
Wiirde des Menschen verteidigt. Das Aufgeben der ,,morsch gewordenen Strukturen der
Pastoral® verlangt eine Partizipation des gesamten Volkes Gottes, besonders aber die
Beteiligung der Schwachen, der Marginalisierten und der Armen. Ohne diese ,,globale”
Perspektive ist die ,,lokale” Kirchenentwicklung nicht zu haben.
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Hildesheim, das nachste Poitiers?
Inspirationen einer konzilsgemaRen Gesamtpastoral

Der Innsbrucker Pastoraltheologe Christian Bauer denkt Christian Henneckes Vorlage anhand
des Begriffs der Gesamtpastoral theologisch weiter. Damit soll das Profil einer weltprasenten
und binnenpluralen Kirche konturiert werden, das Bauer zudem in einen weltkirchlichen,
interkulturellen Kontext stellt.

Hildesheim hat gute Chancen, das nachste Poitiers zu werden — das neue Lieblingsbistum der
deutschsprachigen Pastoraltheologie. Was hier an Neuem gewagt wird, verdient Beachtung
auch in scheinbar noch ,gut katholischen’ Gegenden. Denn es erméglicht einen Blick in die
Zukunft der Kirche iiberhaupt. Uber kurz oder lang wird auch das ,Heilige Land Tirol’, wo ich
gegenwartig lebe und arbeite, eine Kirche in der Minderheit kennen, die so etwas wie eine
walpenldndische Diaspora“ (Bauer 2014) bildet. Daher lohnt es sich dort und andernorts schon
jetzt, beizeiten auf die entsprechende Situation anderer Ortskirchen zu blicken. Ganz so, wie
es Rolf ZerfaB 1999 in seiner Wiirzburger Abschiedsvorlesung mit Blick auf die kirchliche
Minderheitensituation in Frankreich bzw. Ostdeutschland vorschlug: ,,[Die franzdsische
Kirche] ... ist uns auf dem Weg in die Diaspora schon ein paar Generationen voraus. Viele
Mauern sind dort langst eingestiirzt, die man bei uns mit groRem Energieaufwand noch
aufrechtzuerhalten bemiiht ist. Aber schon ein Besuch in den neuen Bundesldndern vermag
die Augen dafiir zu 6ffnen, was auch bei uns inzwischen die Stunde geschlagen hat.“ (Zerfal
2000, 48) Ein Besuch in Ostdeutschland oder in norddeutschen Diézesen wie Hildesheim,
Osnabriick oder Hamburg: Vielleicht mache ich doch irgendwann einmal eine Exkursion mit
,meinen’ Tirolern in den hohen Norden — eine diasporapastorale Zeitreise in die Zukunft
auch ihres noch weithin christentiimlichen Kontextes?

Weiterdenken: Gesamtpastoral

Diese Erinnerung an die eigene Zukunft ermuntert zu einem néheren Blick auf den — im
Austausch mit anderen weltkirchlichen Kontexten gewonnenen — Hildesheimer
Programmbegriff der lokalen Kirchenentwicklung. Eingebettet in die interpastoralen
Lernprozesse einer sich nachkonziliar globalisierenden Weltkirche, reizt dieses faszinierende
Leitwort zu pastoraltheologischem Weiterdenken. Dieses soll im Folgenden entlang eines im
deutschen Sprachraum bislang noch kaum bekannten weltkirchlichen Schliisselbegriffs
geschehen, den auch Christian Hennecke einmal beildufig erwdhnt (vgl. Hennecke 2011, 16):
der Gesamtpastoral. Sie scheint mir ein konzilstheologisch geeigneter Impuls zu sein, um
einige Grundbegriffe lokaler Kirchenentwicklung nach Hildesheimer Bauart konzeptionell
zusammenzufithren und weiterzudenken, die in Henneckes inspirierendem Beitrag genannt
werden: ,,Vielfalt kirchlicher Orte“, ,relativierte Bedeutung der Gemeinden®, ,,Netzwerk, das
nur insgesamt die Kirche in ihrer Vielfalt abbildet®. Angeregt durch Elmar Klinger haben sich
fur diesen Begriff in der deutschsprachigen Pastoraltheologie vor allem Rainer Bucher und
Ottmar Fuchs stark gemacht. Im Riickgriff auf Gaudium et spes betont Klinger: ,,Das
Besondere der Pastoralkonstitution liegt in ihrem Begriff der Pastoral. Er meint nicht mehr
nur den priesterlichen Dienst am Laien, sondern den Dienst der Kirche insgesamt, also
Priester und Laien zusammen, an der Welt im Ganzen. ... Er ist konstitutiv fiir die Kirche ...
und betrifft alle Ebenen ..., daher auch der Begriff einer Gesamtpastoral, der sich bei uns
noch gar nicht durchgesetzt hat.“ (Klinger 2009, 87)

Mit Blick auf die hiesige kirchliche Situation diagnostiziert Rainer Bucher einen ,,Verlust der
inneren Kohérenz der kirchenbildenden Orte“ (Bucher 1998, 218) nach dem Konzil: ,,Das
grundlegende Problem der deutschen katholischen Kirche kann ... als ihr Mangel an
vernetzten und als vernetzt wahrgenommenen Orten der Kirchenbildung beschrieben
werden. ... Die unterschiedlichen kirchlichen Handlungsfelder werden ... nur sehr
ungeniigend im Sinne einer Gesamtpastoral wieder zusammengefiihrt. ... Was weil} eine
Gemeinde von der Caritas in ihrem Ort, welcher Austausch besteht zwischen jenen, die das
Evangelium in der Schule und jenen, die es am Altar verkiinden...? ... Vor allem aber fehlt es
an einer wechselseitigen ,Kultur der Anerkennung’ kirchlicher Orte ... Ohne eine solche
Kultur ... schwindet ... der reale innerkirchliche Zusammenhalt ...“ (ebd., 219; 233; 265).
Ottmar Fuchs skizziert das Profil einer Kirche, in der entsprechende gesamtpastorale
Anerkennungsprozesse die Basis gemeinsamer kirchlicher Weltprasenz darstellen: ,,Dies
ware eine kiinftige Gesamtpastoral: Ereignisnah flexibel und alltagskontinuierlich stabil,
klein beweglich und grof} vernetzt, wenig zentralistisch und doch dachgeschiitzt,
niederschwellig und anspruchsvoll - fiir Menschen mit loser Bindung (eher kasual- bzw.
prozessorientiert als auf langere Zeit), fiir Menschen mit dichter und dauerhafter Anbindung.
Bedingung dafiir ist die gegenseitige Achtung der unterschiedlichen Vollzugsweisen der
Pastoral, von Gemeinde- und Krankenhausseelsorge, von Jugendarbeit und Citypastoral, ein
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gegenseitiges Voneinander-Wissen, das fiir die anderen auskunftsfahig ist, und schlieBlich
die Fahigkeit, Menschen wieder an andere Bereiche abzugeben und die Ubergénge
sanktionsfrei zu gestalten.“ (Fuchs 2010, 123f)

Gesamtpastoral interkulturell

Was von Ottmar Fuchs und Rainer Bucher programmatisch vorgedacht ist, ldsst sich nun
pastoralgeschichtlich in weltkirchlicher Perspektive kontextualisieren — und damit auch
konkretisieren. Begonnen hat die Rede von der weltprasenten Gesamtpastoral einer
binnenpluralen Kirche in der franzdsischen Vorgeschichte des Zweiten Vatikanums. Im
dortigen ,,Kirchenfriihling” (Suhard 1947, 174; vgl. Bauer 2004) kam es zu zahlreichen
pastoralen Aufbriichen, welche die Frage nach dem innerkirchlichen Zusammenhang
aufwarfen — genannt seien nur drei kurze Stichworte: Mission de France, Arbeiterpriester,
Madeleine Delbrél. Roger Etchegaray, Sekretér der franzésischen Bischofskonferenz bzw.
spéterer Erzbischof von Marseille und Kurienkardinal, griff damals auf den von Fernand
Boulard und Jean-Francois Motte gepragten Begriff der Gesamtpastoral zurtick: ,,Das erste
Ziel dieses gemeinsamen Apostolats besteht darin, alle verfiigbaren Kréfte in derselben Hin-
sicht ... zu orientieren: auf die Schaffung von lebendigen christlichen Gemeinschaften und
zugleich darauf, die Pfarrei, die Di6zese und schlieBlich das ganze Land in einen Zustand der
Mission zu versetzen® (zit. n. Mwansa 1979, 40; vgl. Chenu 1964). Es geht um eine Mobilisie-
rung des gesamten Volkes Gottes in Bezug auf seine Sendung in die Welt: ,,Die Kirche von
heute ist vor allem durch eine Erneuerung der Pastoral in ihrer ureigenen Dynamik
gekennzeichnet, die ihr aus der Mission Christi heraus zukommt: allen Menschen die Mittel
des Heils anzubieten. ... Angesichts dieser reichhaltigen Bliite hat man vor allem in unserem
Land begonnen, von einer ,Gesamtpastoral’ zu sprechen ...“ (Etchegaray 1962, 102f).

Francois Houtard, der auch an der Entstehung von Gaudium et spes mageblich beteiligt
war, restimiert mit Blick auf die zeitgleich entstehenden ersten Pastoralpldne und verbindet
beide Ansétze: ,Der Begriff der Gesamtpastoral ist in Frankreich entstanden ... Die Idee der
Pastoralpldne ging ... von den Entwicklungsldndern aus, insbesondere von Lateinamerika
und Afrika. ... Der Gedanke stand ohne Zweifel in Parallele zu den Entwicklungsplanen. Ein
solcher Plan sieht bekanntlich alle Elemente einer 6konomischen und sozialen Entwicklung
vor und sucht ... die ... vorhandenen Krifte so in Ubereinstimmung zu bringen, dass sie
moglichst angemessen dazu beitragen.“ (Houtard 1967, 175f) Ein pastoralgeschichtliches
Schliisseljahr in diesem Zusammenhang war das Jahr 1961. Damals verdffentlichte die
chilenische Bischofskonferenz eine Vortragsreihe der beiden Pastoralsoziologen Boulard und
Motte (1961) zur pastoral de conjunto, und zugleich beschloss die kongolesisch-zairische
Bischofskonferenz, die pastorale d’ensemble zur Grundlage ihres Handelns zu machen: ,,Die
Gesamtpastoral wird ... als eine Organisation verstanden, deren Sinn darin besteht, zu
vereinen, um besser dienen zu kénnen [unir pour mieux servir] — und zwar indem man ... die
verschiedenen Probleme des Apostolats im Ganzen betrachtet, auf allen Ebenen und mit
Blick auf die spezifischen Gaben jedes einzelnen Mitglieds.“ (Mwansa 1979, 37; 39)

Horizont der Gottesherrschaft

Mit dem Begriff der Gesamtpastoral sind also hochst spannende weltkirchliche
Austauschprozesse (vgl. Nacke 2010) im Kontext des Zweiten Vatikanums verbunden. Dabei
kommt es, wie bei allen interkulturellen Ubersetzungsvorgingen, auch zu inhaltlichen
Akzentverschiebungen. Im Falle Lateinamerikas ist dies nachkonziliar vor allem eine befrei-
ungstheologisch inspirierte Ausrichtung der Gesamtpastoral auf das Reich Gottes hin. Das
Schlussdokument der Bischofsversammlung von Medellin 1968 stellt sie unter ein
sozialpastorales Vorzeichen im Sinne des Konzils: ,,In unserem Kontinent befinden sich
Millionen von Menschen am Rande der Gesellschaft und werden gehindert, die ganze Fiille
ihrer Bestimmung zu erreichen ... Die Kirche muss dieser Situation mit geeigneten
pastoralen Strukturen begegnen ... Daraus ergibt sich, dass die kirchlichen Strukturen
periodisch ... neu angepasst werden miissen, so dass sich ... das entwickeln kann, was
,Pastoral de conjunto’ genannt wird; das heif3t, all jene gemeinsame Heilsarbeit, die durch die
Sendung der Kirche unter ihrem umfassenden Aspekt ... gefordert ist.“ (Schlussdokument
der CELAM-Generalversammlung von Medellin, Nr. 15)

Dieser heilsorientierten Mission des gesamten Volkes Gottes wird eine Gesamtpastoral
entsprechender lokalkirchlicher Entwicklungsprozesse auch kirchenorganisatorisch Raum
geben miissen: Sammlung im Dienste der Sendung. Im Rahmen einer auf beiden
Kirchenkonstitutionen des Zweiten Vatikanums basierenden, kommunial-liturgisch und zu-
gleich missionarisch-diakonisch ausgerichteten Doppelekklesiologie (vgl. Bauer 2013) kdnnte
dann einerseits ein mit Lumen gentium rekonstruiertes Personalprinzip gelten (Stichwort:
Orte kommunialer N&dhe), andererseits aber auch ein mit Gaudium et spes begriindetes
Territorialprinzip (Stichwort: Rdume missionarischer Weite). Letzteres ermoglichte dann
auch eine ,missionierende Jiingerschaft im Dienst des Lebens“ (Botschaft der CELAM-
Generalversammlung von Aparecida an die V6lker Lateinamerikas und der Karibik, Nr. 4; vgl.
Bauer 2013a), wie sie die lateinamerikanische Bischofsversammlung von Aparecida 2007, die
vom heutigen Papst Franziskus maRgeblich mitbestimmt wurde, unter Riickgriff auf die
konziliare Leitdifferenz von communio und missio (vgl. LG 4) herausstellte: ,,Die vom Bischof
geleitete Didzese ist der bevorzugte Ort der Gemeinschaft und der Mission. Die Didzese muss
eine mutige und erneuernde Gesamtpastoral anregen und anleiten, so dass die
verschiedenen Charismen, Dienste, Amter und Organisationen auf ein gemeinsames
missionarisches Projekt gerichtet sind, um das eigene Umfeld mit Leben zu erfiillen. Ein
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solches Vorhaben, das sich aus ganz unterschiedlichen Formen der Mitwirkung
zusammensetzt, macht eine Gesamtpastoral moglich, die in der Lage ist, neuen
Herausforderungen zu begegnen.“ (Schlussdokument der CELAM-Generalversammlung von
Aparecida, Nr. 169)

Restimee

Auf der Suche nach Inspiration aus den Kirchen des Stidens konnte man in Hildesheim und
anderswo iiber das Bibelteilen bzw. Kleine Christliche Gemeinschaften hinaus auch deren
gesamtpastoralen Orientierungsrahmen in Betracht ziehen. Dabei geht es nicht um die
Ubernahme von pastoralen Kopiervorlagen, sondern vielmehr um Provokationen zu
Eigenem: zu eigenen Losungen fiir den eigenen Kontext. Denn grundsétzlich gilt fiir den
Import von kontextfremden Pastoralformaten ja die Formel von Bernhard Spielberg (2011):
Sudfriichte sind leicht verderblich. Inspirierend ware in jedem Fall die befreiungstheologisch
ausgerichtete Reich-Gottes-Orientierung einer transversal vernetzten Gesamtpastoral, die
auch in einigen Publikationen von Christian Hennecke aufscheint: Wem dienen eigentlich all
unsere schénen Prozesse einer lokalen Kirchenentwicklung primér? Dem Wachstum der
Kirche oder — was ja nicht dasselbe ist — dem Wachstum des Reiches Gottes in der Welt?
SchlieBlich werden, so Rolf ZerfaR, auch die ,,Unschuldslammer in unseren Reihen ...
schwerlich sagen: Gott ist derzeit voll davon in Anspruch genommen, die kooperative
Pastoral bei uns zu installieren.” (Zerfass 1998, 259) Er ist keineswegs nur mit der lokalen
Entwicklung seiner Kirche befasst, sondern vielmehr mit der Vollendung seiner gesamten
Schopfung. Dazu gehort dann, im Horizont seines universalen Heilswillens, auch die
jeweilige Kirche vor Ort als ,,Zeichen und Werkzeug“ (LG 1) dieser Vollendung — aber eben
nicht nur. Und die Moral von der Geschicht? Vergiss die Gottesherrschaft nicht!
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Kirchenentwicklung findet statt — was denn sonst?
Reaktionen auf Christian Hennecke

Aus dem Blickwinkel eines Gemeindeberaters und pastoralen Entwicklers kommentiert
Andreas Fritsch das Papier von Christian Hennecke. Konsequent und realistisch benennt er
sowohl Verdienste als auch offene Fragen des Ansatzes der lokalen Kirchenentwicklung.

Christian Hennecke beschreibt in seinem Beitrag sehr eindriicklich den Entstehungsprozess,
das Anliegen und die Herausforderungen, die mit dem Hildesheimer Verstdndnis lokaler
Kirchenentwicklung einhergehen. Er schildert die zentrale Bedeutung der Entfaltung der
Taufwiirde jedes Einzelnen und die hieraus resultierenden Anfragen und nachsten Schritte.
Aber ist das alles wirklich neu und wo sind mdgliche blinde Flecken? Und auf welche
Wirklichkeit trifft dies in unseren Pfarreien?

Andreas Fritsch ist Leiter der Fach-
Kirchenentwicklung ist dezentral stelle Gemeindeberatung im Bistum

Es ist wohltuend zu lesen und zu erleben, dass eine zentrale Illusion und Fehleinschdtzung Miinster und Sprecher der Bundes-

der vergangenen Jahrzehnte in den Miilleimer der Geschichte gelangt. Selbstversténdlich ist kenferenz Gemeindeberatung.

Kirchenentwicklung vor allem dezentral. Dies endlich wieder klar ausgesprochen zu haben,
ist ein grol3es Verdienst von Hennecke und seinen Mitstreitern. In der Vergangenheit folgte
man eher dem Muster zu glauben, dass in den Pfarreien zwar eine tagliche Reflektion und
standige Weiterentwicklung der Pfarreiarbeit geschah (z.B. eine regelméaRige Aktualisierung
der Erstkommunionvorbereitung), diese aber weder grundséatzliche Fragen einer
strategischen Entwicklung in den Blick nahm, noch eine kirchenentwickelnde eigene Wiirde
zugesprochen bekam.

Stattdessen wurde Kirchenentwicklung eher in Ordinariaten, z.B. in den beliebten
diozesanen Gesprachsrunden der 90er Jahre des vergangenen Jahrhunderts angesiedelt, als
reine Strukturdiskussion gefiihrt oder schlimmstenfalls als gar nicht notwendig angesehen.

Kirchenentwicklung findet statt und sie ist dezentral! Folgt man der Logik der
Sozialwissenschaften und ihrem Ansatz sozialer Milieus in Deutschland, kann in Anwendung
des Begriffs der Ethnologie des Alltags das in Gaudium et Spes genannte Gesetz einer
angepassten Verkiindigung nur lokal gedacht werden (vgl. Gaudium et Spes Nr. 44: ,Von
Beginn ihrer Geschichte an hat sie gelernt, die Botschaft Christi in der Vorstellungswelt und
Sprache der verschiedenen Vélker auszusagen und dariiber hinaus diese Botschaft mit Hilfe
der Weisheit der Philosophen zu verdeutlichen, um so das Evangelium sowohl dem
Verstandnis aller als auch berechtigten Anspriichen der Gebildeten angemessen zu
verkiinden. Diese in diesem Sinne angepasste Verkiindigung muss ein Gesetz aller
Evangelisation bleiben®).

Bei aller Wertschétzung dieser Erkenntnis reibt man sich beim Lesen schon bildlich
gesprochen immer wieder unglaubig die Augen. Das soll jetzt neu sein? Diese Erkenntnis hat
so lange gebraucht? Zur Ehrlichkeit gehort auch zu sagen: Dieser Sinneswandel ist
dramatischen Verdnderungsprozessen geschuldet — Bistumsverantwortliche in vielen deut-
schen Di6zesen sind buchstéblich mit ihrem Latein am Ende. Die Pfarreien noch gréRer zu
ziehen ist schlichtweg vielerorts keine Alternative mehr. Dies beruht vermutlich auf
mehreren Erkenntnissen. Angesichts des weiter zu erwartenden personellen Riickgangs bei
den Priestern, aber auch vielerorts der Gemeinde- und Pastoralreferenten ist die Einsicht
gestiegen, dass die pastorale Entwicklung, wenn sie denn weiterhin nur diesen Zahlen folgt,
sich nur als Abwartsspirale denken ldsst.

Gleichzeitig ldsst sich eine Wiederentdeckung des Nahraumes in vielen gesellschaftlichen
Kontexten beobachten: der Slogan der Agenda 21-Bewegung ,,Global denken — lokal
handeln®, das biirgerliche Engagement fiir Anliegen im sozialen Umfeld bis hin zur
Wiedereinfithrung lokaler Autokennzeichen, die im Rahmen der kommunalen Neuordnung
vor Jahrzehnten abgeschafft wurden etc. Dem Megatrend der Globalisierung wird das
Bediirfnis nach Uberschaubarkeit und Regionalisierung entgegengesetzt.

Bemerkenswert sind in diesem Kontext aktuelle AuRerungen des Essener Bischofs Franz-
Josef Overbeck. Dort scheint die Frage nach Partizipation und der Betonung des
gemeinsamen Priestertums unabhéngig von den pastoralen Strukturen in den Blick
genommen zu werden. So wird Bischof Overbeck innerhalb einer Woche mit den Worten
zitiert: ,,Pfarreien als Rechtskorperschaften werden in der Flache wohl noch gré3er werden®
(Pressemeldung des Bistum Essen anlésslich einer Podiumsveranstaltung am 08. Juli 2013 in
der Wolfsburg in Miilheim). Nur wenige Tage spater setzt er das Zukunftsbild im Bistum
Essen in Kraft, in dem es heif3t: ,,Um eine nahe Kirche zu werden, entdecken wir unsere
lokale Bedeutung als Christinnen und Christen neu und setzen sie in eigenverantwortliches
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Handeln um® (Zukunftsbild im Bistum Essen, veréffentlicht am 13. Juli 2013).

Traut den eigenen Wegen — das Ende des Pastoraltourismus

Auf beeindruckende Art und Weise schildert Hennecke die vielfaltigen weltkirchlichen
Lernerfahrungen, die im Bistum Hildesheim in einem viele Jahre dauernden Prozess dazu
gefiihrt haben, fiir sich die Stichworte Partizipation, Volk Gottes, Gemeinsames Priestertum
und die zentrale Bedeutung des Wortes Gottes neu entdeckt zu haben. Gleichzeitig
beschreibt er mit dem Bild der Schnittblumenpastoral sehr ehrlich die in der Vergangenheit
zu kurz gesprungenen Versuche einer Adaption bzw. Inkulturation dieser Ideen in unsere
deutsche Wirklichkeit. Spétestens seit der kirchlichen Sinus-Milieu-Studie wissen wir, dass
uns diese Inkulturation noch nicht einmal in die unterschiedlichen Lebenswelten der
sozialen Milieus in Deutschland gelingen will. Als Ethnologen des Alltags taugen wir leider
oftmals nicht.

Ich kann den Beteiligten nur raten, nun nicht einer erneuten Schnittblumenpastoral zu
erliegen, die darin besteht, sich nicht nur die zentralen Begriffe anzueignen, sondern dariiber
hinaus auch noch die Methodik und Symbolik der Kirchenentwicklung aus anderen kultu-
rellen Kontexten anzueignen.

Esist an der Zeit, den Pastoraltourismus zu beenden bzw. ihn umzulenken. Es liegt geradezu
auf der Hand zu fragen: Kennen wir eigentlich unsere eigene pastorale Wirklichkeit so gut wie
die Equipes in Poitiers, die Vielfalt unserer Realitit so gut wie die Small Christian
Communities in Stidafrika oder auf den Philippinen? Wie ware es mit Exkursionen nach
Brunsbiittel, Salzgitter, Altotting, Meppen, Kiel oder Frankfurt/ Oder? Wie wird dort lokale
Kirchenentwicklung gelebt, welches Handwerkszeug wird verwendet und ist dies der
jeweiligen Realitdt angemessen? Und selbst das ware zu kurz gesprungen, bliebe es dann bei
einem deutschlandinternen Pastoraltourismus. Es braucht stattdessen eine verstarkte
Auseinandersetzung mit dem eigenen Sozial- und Lebensraum, in dem eine katholische
Pfarrei ansdssig ist.

In der pastoralen Wirklichkeit sehe ich zwei groRRe Defizite: Wir nehmen uns zu wenig Zeit fiir
die Analyse der konkreten Situation, sondern bewegen uns zu schnell auf der
Handlungsebene: Was miissen wir tun, um mehr Jugendliche fiir die Eucharistie zu
gewinnen? ist die erste Frage. Man diirfte aber auch mal fragen: Wie lebt ihr eigentlich und
was erwartet ihr von der Kirche? Das zweite Defizit steht nur auf den ersten Blick hierzu im
Widerspruch. Trotz der beschriebenen schnellen Handlungsorientierung kommt es zu keiner
wirklichen Umsetzung. Wirklich Pastoral anders als bisher zu gestalten, neue Wege der
Verkiindigung jenseits volkskirchlicher Traditionen zu suchen und hierbei den Kategorien
Trial and Error einen groReren Stellenwert einzurdumen und, wo nétig, auch gegen
Widerstande Neues durchzusetzen, gelingt nur selten. Fiir lokale Kirchenentwicklung kann
das nur bedeuten, die Féhigkeit der differenzierten Wahrnehmung der Wirklichkeit in den
Pfarreien zu starken. Dies beinhaltet aber auch, die von Hennecke benannte Vielfalt
zuzulassen, die auch bedeuten mag, dass lokale Kirchenentwicklung so gar nicht den
Vorstellungen derer entspricht, die sich hierfiir diozesanweit stark machen.

Die Wirklichkeit sehen, lieben und annehmen — Kirche in Deutschland

Die Adaption bzw. in Variation vorgenommene Anpassung kirchlicher
Entwicklungserfahrungen anderer Linder und Kontinente st6Rt auf eine deutsche
Wirklichkeit, die sich wesentlich von der anderer Kontexte unterscheidet. Hierzu einige
wenige Anmerkungen: Das System der deutschen Kirchensteuer bringt zwei wesentliche
Konsequenzen mit sich, die Prozesse lokaler Kirchenentwicklung mafgeblich beeinflussen.
Die katholische Kirche in Deutschland ist, ebenso wie die evangelische, sehr reich. Unser
Klagen tiber zumindest zwischenzeitlich zuriickgegangene Kirchensteuereinnahmen ist
allenfalls ein Klagen auf hochstem Niveau. Die religiose Infrastruktur ist bestens ausgebaut
und dort, wo gréf3ere Investitionen notwendig sind, wird selbstverstandlich erwartet, dass
hierzu Kirchensteuermittel verwendet werden. Unser Kirchensteuersystem fiihrt
zwangsldufig und in sich logisch zu einer ausgeprégten Dienstleistungserwartung der Zahler.
Hier werden Marktlogiken, die jede/r aus anderen Kontexten kennt und erwartet, auf das
System Kirche tibertragen.

Diese Erwartung an Kirche als Dienstleister ist nicht unansténdig, stellt doch der Aspekt der
Dienstleistung ein Wesensmerkmal von Kirche dar (der Geist fithrt nach Lumen Gentium Nr.
4 ,die Kirche in alle Wahrheit ein, eint sie in Gemeinschaft und Dienstleistung, bereitet und
lenkt sie durch die verschiedenen hierarchischen und charismatischen Gaben und schmiickt
sie mit ihren Friichten®). Die Beziehungsaufnahme zur Kirche und zur 6rtlichen Pfarrei wird
ausschlief3lich individuell und im Regelfall rein biografieorientiert bestimmt. Die Kirche vor
Ort ist eine stark biirgerlich gepréagte. Ob sich dies durch die von Hennecke beschriebene
»Entdeckung® weiterer kirchlicher Orte verandern wird, ist zumindest nicht absehbar. Trotz
unterschiedlicher finanzieller Moglichkeiten ist Deutschland ein eher wohlhabendes Land
mit einem in weiten Teilen funktionierenden Sozialsystem. Diese deutsche Wirklichkeit
wahrzunehmen kann nur zur Folge haben, lokale Kirchenentwicklung auf dieser
Hintergrundfolie zu verstehen und zu realisieren. Meine Grundannahme ist, dass sich nur ein
kleiner Teil unserer Katholiken ihrer Taufwiirde und des gemeinsamen Priestertums aller Ge-
tauften bewusst ist (dies mag ja noch unstrittig sein), dariiber hinaus aber auch gar nichts
anderes erwartet, will und wiinscht.

Renaissance oder neue Wirklichkeit?
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Wenn einzelne Gruppen und Personen, Haupt- wie Ehrenamtliche nun fiir sich unter dem
Label lokale Kirchenentwicklung die Volk-Gottes-Theologie neu entdecken, so ist dies im
Letzten nichts anderes, was auch in den vergangenen Jahrzehnten immer und iiberall, mal
mehr, mal weniger gut gelungen ist. Die Gemeindetheologie der 70er/80er Jahre hat auch auf
groRtmogliche Beteiligung und einen im Alltag spiirbaren Glauben gesetzt. Sie verwechselte
allerdings seinerzeit das Ziel mit der Form. Ziel war die Beteiligung und Integration in die
Gemeinde und nicht die Entdeckung der Taufwiirde. Die Kraft des Terminus ,lokale
Kirchenentwicklung” liegt woméglich darin, dass Entwicklung nach Neuanfang, Aufbruch
und Fortbestand riecht und so einen wohltuenden Kontrapunkt zur depressiven
Grundstimmung vieler Pfarreien bietet. Im Kern steckt in lokaler Kirchenentwicklung aber
auch nicht mehr als die Hoffnung der Vergangenheit, Christen mégen ihren Glauben doch
starker zu ihrer eigenen Sache machen. In der Flache wird diese Hoffnung nicht Bestand
haben. Das von Hennecke dargestellte Verstandnis von lokaler Kirchenentwicklung tréagt
meiner Ansicht nach ein Missverstandnis in sich. Zum einen weist er zu Recht darauf hin,
dass lokale Kirchenentwicklung kein Programm, schon gar kein didzesanes ist, sondern eher
eine Haltung zum Ausdruck bringt, gleichzeitig sind die nun verfolgten Instrumentarien
(Gabenkurs, Kleiner Kirchenkurs u.d.) auch wieder nur Handwerkszeug, deren moglichst
flaichendeckende Verwendung nun die Wende zum Guten bringen soll. Die bereits
formulierte Herausforderung sei noch einmal benannt: Darf lokale Kirchenentwicklung
anders sein, als sich dies diozesane Teams vorstellen, wiinschen und fiir richtig erachten?

Die Liebe fiir den kleinen Mann — den Zachéus in uns und anderen neu entdecken

In der Politik ist dann vom kleinen Mann, den kleinen Leuten zu Rede, wenn zum Ausdruck
gebracht werden soll, dass der Durchschnittsbiirger, Otto-Normal-Verbraucher gemeint ist.
Meine vordringliche Sorge gilt diesem Otto-Normalverbraucher-Christ, der sich redlich
bemiiht, ein anstandiger Mensch zu sein und dies aus einem womoglich diffusen, schwer zu
formulierenden christlichen Ethos heraus. Er nimmt nur unregelméRig an der Eucharistie
und dem kirchlichen Leben teil, definiert seine Beziehungsaufnahme sehr individuell und
ausschliel3lich biografisch orientiert und erwartet eine zeitliche und personelle Nahe von
Kirche, wenn er sie braucht. Entschieden wird die Erwartung der Prasenz, der Ndhe zu den
Menschen, mit dem Urteil iiber die Existenzberechtigung der Kirche verkniipft. Die grof3e
Herausforderung wird darin bestehen, fiir so genannte ,,Dienstleistungschristen” punktuelle
Ankniipfungspunkte zu schaffen, die eine Ahnung davon vermitteln kénnen, was
gemeinsames Priestertum aller Getauften in unterschiedlichen Intensitdten bedeuten kann.
Helfen hier die Stufen der Evangelisation nach Evangelii Nuntiandi weiter?

Die Neuentdeckung von Evangelii Nuntiandi lohnt auch aus einem anderen Grund. Bereits
1975 hat Papst Paul V1. den Kontext zwischen Taufwiirde und Kirchenerneuerung deutlich
herausgestellt. ,,Evangelisieren besagt fiir die Kirche, die Frohbotschaft in alle Bereiche der
Menschheit zu tragen und sie durch deren Einfluss von innen her umzuwandeln und die
Menschheit selbst zu erneuern: ,Seht, ich mache alles neu!’ Es gibt aber keine neue
Menschheit, wenn es nicht zuerst neue Menschen gibt durch die Erneuerung aus der Taufe
und ein Leben nach dem Evangelium.“ (EN 18)

Die Bischéfe an ihre Priester — der Unterschied zwischen Wissen und Aktion

Im Herbst 2012 haben die Deutschen Bischofe einen Brief an die Priester in Deutschland
geschrieben. Dieser benennt zwei wesentliche Aufgaben des priesterlichen Dienstes: die
Feier der Eucharistie und die Aufgabe, ,,den vielfdltigen Berufungen, Diensten und
Charismen im Gottesvolk zu dienen, sie zu wecken, zu begleiten, zu férdern und sie zur
Zusammenarbeit und Einheit im Leib Christi zu fithren.“ (Brief der deutschen Bischéfe an die
Priester 2012, 6) Was macht es so schwierig, die so beschriebenen zentralen Aufgaben des
Weihepriestertums umzusetzen? Womoglich fehlt es an Handwerkszeug, wie das geht,
Charismen zu fordern. Dies lielRe sich durch eine veranderte Aus- und Fortbildung beheben.
Fehlt es an der Einsicht, dass die Begleitung und Férderung der Charismen aller eine zentrale
Aufgabe der Priester ist, konnte auch dies durch entsprechende Aus- und Fortbildung,
womdglich auch eine veranderte Personalauswahl gelingen. Fehlt es hingegen an Willen,
wird es zweifelsohne schwieriger: Dann sind Fragen des Selbst- und Fremdbildes tangiert,
Kirchenbilder und Amtsverstandnis kommen in den Blick. Gibt es in unseren deutschen
Dibzesen gemeinsam getragene Uberzeugungen zu den zentralen Aufgaben der Priester?
Wenn sich das im Brief der Bischofe an die Priester formulierte Priesterbild nicht zur
rhetorisch, sondern faktisch durchsetzen wiirde, wire ein entscheidender Schritt auf dem
Weg zur Férderung lokaler Kirchenentwicklung getan. Um dem Verdacht der
Priesterfixierung und Einseitigkeit zu entgehen, sei nur kurz angemerkt, dass ich hier bei den
so genannten hauptberuflichen Laien ebenfalls groBen Handlungsbedarf sehe.

Fragen
Anhand einiger Fragen mochte ich abschlieRBend die aus meiner Sicht wesentlichen Aspekte
fokussieren.

e Lokale Kirchenentwicklung ist Kérrnerarbeit
Lokale Kirchenentwicklung ist, wie jede Pastoral, zundchst einmal Alltagsarbeit mit all ihren kleinen
und grof3en Erfolgen, Schwierigkeiten und geplatzten Hoffnungen. Vor allem ist sie gepragt durch
FleiB, Geduld und Qualitét. Sie erschopft sich nicht in guten Kursangeboten und selbstgeniigsamen
Gruppen, sondern muss sich im Alltag als tragend erweisen.

e Lokale Kirchenentwicklung ist derzeit ein attraktives Label — es wird Neue geben
Lokale Kirchenentwicklung ist gerade fiir Diozesen im nordwestdeutschen Raum aktuell ein attraktives
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Label, das aus der Lethargie der Struktur- und Finanzdiskussionen herausfiihrt. Was kann dazu
beitragen, dass es nicht nur Modeerscheinung bleibt, sondern wirklich zu einem Bewusstseinswandel
fiithrt?

L]

Lokale Kirchenentwicklung muss die volkskirchliche Realitédt in weiten Teilen Deutschlands
anerkennen

Lokale Kirchenentwicklung muss eine Antwort finden auf differenzierte Erwartungshaltungen, mit
denen wir in Deutschland konfrontiert werden. Das Stufenmodell der Evangelisation ist ein denkbarer
Ankniipfungspunkt.

°

Lokale Kirchenentwicklung ist biirgerlich-intellektuell
Lokale Kirchenentwicklung folgt offensichtlich derzeit einer biirgerlich-intellektuellen Logik. Wie geht
lokale Kirchenentwicklung einfach, sinnlich erfahrbar?

Ld

Lokale Kirchenentwicklung und die Gefahr der Exklusivitat

Die Selbstverstandlichkeit, mit der von Taufwiirde und Taufgnade, Teilhabe und gemeinsamem
Priestertum gesprochen wird, ist Segen und Herausforderung zugleich. Es entsteht ein eigener
Sprachcode der Beteiligten, der — ob gewollt oder ungewollt - auch zu einer neuen Grenzziehung
fithren kann: Wir als diejenigen, die verstanden haben, wie Kirche auf Zukunft gedacht werden kann
und wie sie zu sein hat, und die anderen, die in traditioneller, volkskirchlich gepragter Struktur von
Kirche leben und arbeiten. Auch diese neuen Wege Kirche zu sein (die ja womdglich nur aus einer
volkskirchlichen Perspektive der vergangenen Jahrzehnte iiberhaupt neu zu nennen sind!) sollten sich
der Uberraschung und der kirchengriindenden Kraft des HI. Geistes nicht nur rhetorisch bewusst sein.

e Welchen Zeichen der Zeit darf lokale Kirchenentwicklung nicht ausweichen?
Der Grazer Pastoraltheologe Rainer Bucher hat der kirchlichen Organisationsentwicklung die Frage ins
Stammbuch geschrieben, ob sie Rdume erfahrbarer Gnade erdffnet bzw. die Chancen vergréRert, dass
sich solche Rdume in der Kirche er6ffnen. Die sich hieraus ergebende Herausforderung fiir die
kirchliche Organisationsentwicklung konkretisiert er folgendermaRen: ,Ich schlage in diesem
Zusammenhang vor, das ,Kriterium der eréffneten Gnadenchance’ ... konkret daran zu tiberpriifen, ob
... die Chance steigt, neue Orte prophetischer Entdeckung der Gnade Gottes fiir das neue Leben in
neuen Geschlechterverhiltnissen zu initiieren. ... Die neuen Geschlechterverhiltnisse sind ein wirk-
liches ,Zeichen der Zeit’, sie sind daher ein Lackmustest.“ (Bucher 2008, 290f)

Wire dies auf Zukunft nicht auch ein wichtiges Kriterium von Prozessen lokaler
Kirchenentwicklung, ob sie neue Antworten auf die Frage der Geschlechterverhiltnisse geben
konnen?

»uUnd jedem Anfang wohnt ein Zauber inne, der uns beschiitzt und der uns hilft, zu leben.“
(Hermann Hesse, Stufen)

Diesen Anfangszauber hat lokale Kirchenentwicklung. Sie kann ihn erhalten und verstetigen,
wenn sie das bleibt, was sie nach Aussage von Hennecke derzeit ist: Pastorale Werkstatt!
Bereit zur stindigen Uberarbeitung, Verbesserung, aber auch zum Verwerfen untauglicher
Modelle.
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Lokale Kirchenentwicklung?!
Pastoraltheologisch-diakonische Assoziationen

Um einem zu engen Verstdndnis von Pastoral vorzubeugen und die Perspektive fiir das
Verstandnis von Pastoral- und Kirchenentwicklung zu weiten, kommentiert Nauer
Henneckes Beitrag in Orientierung an diakonischen Dimensionen, die in Einrichtungen und
gesellschaftlichen Netzwerken zutage treten und ihrerseits das Verstandnis lokaler
Kirchenentwicklung pragen.

Der Ruf nach einer zeitgeméRen lokalen Kirchenentwicklung, der bereits {iber die
Bistumsgrenzen von Hildesheim hinaus erschallt, zeugt von unerschrockenem Realitétssinn,
Bereitschaft zur Ehrlichkeit, leidenschaftlicher Entschlossenheit und risikobereitem
Wagemut. Sowohl die hohe Sprengkraft, als auch die (un-)vermeidlichen Fehlziindungen, die
dem pastoralen Grundansatz inhédrent sind, lassen sich m. E. aus dem engagierten und

kenntnisreichen Werkstattbericht von Christian Hennecke herauslesen. Im Folgenden Dr. Dr. Doris Nauer ist Professorin
werden ebenso kurz wie pragnant einige konstruktiv-kritische Assoziationen aus der fiir Pastoraltheologie und
Perspektive einer hauptsachlich wissenschaftlich tatigen Theologin, die die dynamischen Diakonische Theologie an der

. " . Philosophisch-Theologischen
Entwicklungen sozusagen ,von auf3en betrachtet, ebenso werkstattmafig Hochschule Vallendar (PTHV).
zusammengetragen. Originalworter und Originalzitate aus dem Bericht werden dabei kursiv
hervorgehoben:
Glaubwiirdigkeit

Dass die Katholische Kirche sowohl unter Christen als auch unter Nicht-Christen nicht nur
durch den Missbrauchsskandal, sondern auch durch eine gefiihlte Uberwiltigung durch
Institution und Macht zu Beginn des 21. Jahrhunderts enorm an Glaubwiirdigkeit verloren
hat, wird ehrlich zugegeben. Erst dieses (Schuld-)Eingestdndnis macht es gegeniiber heutigen
Menschen glaub-haft méglich, 6ffentlich fiir eine neue Kultur des Kircheseins zu pladieren
und eine Vision erneuerter Kirche zu entwickeln.

Inhalt vor Strukturen

Weil indirekt eingerdaumt wird, dass Bistiimer mit ihren Pastoralpldnen immer in der Gefahr
stehen, aufgrund personeller und finanzieller Engpésse starker auf Strukturplanung als auf
inhaltliche Visionen zu fokussieren, gelingt es, glaub-wiirdig zu versichern, dass im
Hildesheimer Verstdandnis Kirchenentwicklung nicht in erster Linie bedeutet, (z.B.
territoriale) Strukturen verandern zu wollen. Dezidiert kann daher behauptet werden, dass
Strukturentwicklung nur dann Sinn macht, wenn sie derErméglichung der inneren
Kirchenentwicklung dient.

Mentalitdtswandel

Dass aber eine wirklich visiondre Kirchenentwicklung, die nicht nur die Prophetien des 11.
Vatikanischen Konzils tatsachlich ernst nimmt, sondern auch bereit dazu ist, weltkirchliche
Impulse in den deutschen Kontext zuinkulturieren — was einenumfassenden
Bewusstseinsprozess und einen grundlegenden Mentalitdtswandel voraussetzt — von so
manchen Christen nicht vollig problemlos mit vollzogen werden kann, wird ebenfalls
indirekt eingestanden.

Kerngeschaft

Weil sich lokale Kirchenentwicklung ausdriicklich nicht als bloBe Gemeindeentwicklung
versteht, liegt ihr Spezifikum darin, bereits gelebte Sozialformen von Kirchesein aufzuspiiren
oder neu zu initiieren, damit ein Netzwerk kirchlicher Sozialformen gekniipft werden kann,
in das auch Gemeinden eingekniipft sind. Diese Sichtweise ist ziindend und wegweisend,
denn damit werden viele stark sdkular geprédgte Lebens- und Arbeitsorte wie z.B. sozial-
karitative Einrichtungen und Dienste, die oftmals unter dem Generalverdacht stehen, nicht
zum ,Kerngeschiaft’ von Kirche zu gehoren, kirchlich aufgewertet.

Kriterien von Kirche-Sein

Wenn ausdriicklich hervorgehoben wird, dass gerade dort, wo Christen sich hautnah auf die
Freude und Hoffnung, Trauer und Angst (Gaudium et Spes 1) heutiger Menschen einlassen,
es zur Bildung kirchlicher Lebensraume kommt, dann stehen nicht nur Pfarrgemeinden,
sondern auch Einrichtungen wie z.B. christliche Krankenhduser, Altenheime und Hospize
mehr denn je vor der Aufgabe, in einfachen Worten sowohl nach innen (Gemeindemitglieder
bzw. Mitarbeitende / Fiihrungskrafte) als auch nach auBen (Nicht-Christen / Gesellschaft)
auf glaubwiirdige Art und Weise deutlich machen zu kdnnen, wo und wie ,martyria‘ (gelebte
und bezeugte Froh-Botschaft auch in und trotz aller Not), ,liturgia‘ (Er6ffnung heilsamer
Erfahrungs- und Feierrdaume von Gottesndhe), ,diakonia‘ (solidarisches hilfreiches Fiir-
Einander) und ,koinonia‘ (wertschédtzendes, achtsames Mit-Einander statt machtorientiertes
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Gegen-Einander) als Grundvollziige von Kirche-Sein spiirbar werden.

Dialogbereitschaft

Wenn dafiir pladiert wird, flichendeckend im Volk Gottes eine Kulturpartizipativer
Kirchenentwicklung wachsen zu lassen, dann kénnte man darin den Versuch sehen, gerade
den kirchlichen Grundvollzug der ,koinonia‘ und damit auch den immer lauter werdenden
Ruf vieler (enttauschter) Katholiken und Katholikinnen nach mehr Dialogbereitschaft der
Amtskirche (endlich) ernst zu nehmen. Es kann nicht genug gewtiirdigt werden, wenn ein
Bischof sich selbst und seine Mitarbeitenden auf ein genaues Hinhoren auf das, was das Volk
Gottes glaubt und ersehnt (inklusive dem, was sich empirisch dariiber erheben ldsst) ver-
pflichtet und ein lernbereites Aufeinanderhdren, das erst die Voraussetzung dafiir schafft,
gemeinsam neue Aufbriiche zu entdecken und wachsen zu lassen, als Leitlinie ausweist.

Professioneller Rollenwandel

Dass eine verstarkte Wertschédtzung des Mit-Einanders notwendigerweise auch dazu fiihrt,
eine Neubestimmung des Verhaltnisses von Klerikern und Laien, von Haupt- und
Ehrenamtlichen, von Méanner und Frauen vornehmen zu miissen, ist unvermeidlich, aber
anscheinend (vielleicht nicht primér aus machtpolitischen, sondern aus theologischen und
kirchenrechtlichen Griinden) noch nicht konsequent zu Ende gedacht. Pfarrer in der Rolle
von ,Kirchenorte-Verkniipfern‘, ,Netzwerkern‘ ,facilitators‘ und ,enablers‘ zu sehen,
entspricht zwar dem anvisierten Kirchenmodell. Ist diese Aufgabenstellung aber von
Pfarrern, die oftmals durch liturgische Dienste bereits vollkommen ausgelastet sind, unter
den jetzigen Rahmenbedingungen tiberhaupt leistbar? Oder ist mit dem neuen
Kirchenentwicklungsverstidndnis vielleicht sogar der ,kairos‘ gerade fiir Pfarrer angebrochen,
in der Nachfolge Jesu Christi starker diakonisch eingefdrbte Frei- und Experimentierraume zu
entdecken und in der Folge dem Volk Gottes mehr Verantwortung im liturgischen Bereich
sowie im Blick auf Gemeindeleitung zu iibertragen?

Ehrenamtlicher Rollenwandel

Wenn das ganze Volk Gottes charismenorientiert aktiv in den Kirchenentwicklungsprozess
einbezogen werden soll, dann sind die Position und das Aufgabenfeld ehrenamtlich
Engagierter vollkommen neu zu durchdenken. Dabei geht es nicht nur darum, das Klischee
der (ausnutzbaren) Helferrolle fiir Hauptamtliche zu iiberwinden, sondern auch darum,
(Weiterbildungs-)Modelle zu konzipieren, die Ehrenamtliche darin unterstiitzen, ihr
christliches Gottes- und Menschenbild kontinuierlich weiterzuentwickeln, ihre Tatigkeit als
Konsequenz ihres christlichen Glaubens zu begreifen, ihre Teamfahigkeit zu starken und sich
spezifische Fahigkeiten anzueignen, die sie fiir ihren spezifischen Tatigkeitsbereich
benétigen, um darin personlich aufzublithen und ihren Mitmenschen keinen (zusétzlichen)
Schaden zuzufiigen.

Be-geisterte und in-spirierte Nicht-Christen

Die fiir Kirchenentwicklung notwendige Konzentration auf getaufte Christglaubige, deren
Charismen zu entdecken und deren Mitverantwortung fiir Kirche-Sein zu starken sind,
wodurch ihre Position gerade gegeniiber kirchlichen Amtstragern deutlich gestéarkt wird,
provoziert trotz aller positiven Wiirdigung eine schwierig zu l16sende Frage: Welche
Bedeutung haben Nicht-Christen, die z.B. an kirchlichen Orten wie einem katholischen
Krankenhaus tatig sind, fiir die Kirchlichkeit, sprich: fiir die christliche Profilierung des
Hauses? Liegt die Verantwortlichkeit dafiir ausschlieRlich bei denen, die sich als Mitglieder
der Katholischen Kirche ,outen‘? Oder verlangt nicht gerade das christliche Menschenbild, in
dem prinzipiell alle Menschen als zutiefst spirituelle Wesen, die Gott (un-)bewusst in ihrem
Lebens- und Arbeitsalltag spiiren kdnnen, gesehen werden, anzuerkennen, dass prinzipiell
alle Menschen gottgewollt dazu in der Lage sind, kirchliche Orte be-geistert als Werk des
Heiligen Geistes mit aufzubauen und mitzutragen?

Bewahrtes bewahren und Neues wagen

Der Hinweis darauf, dass an den verschiedenen Orten gepragter Kirchlichkeit
unterschiedliche Formen und Gestalten christlicher Spiritualitat gelebt werden (diirfen),
starkt gerade auch haupt- und ehrenamtlich tatige Seelsorger/innen in kategorialen
Arbeitsfeldern wie Krankenhdusern, Altenheimen, Gefangnissen, Militar oder Schulen den
Riicken. Sie werden nicht nur dazu ermutigt, vor Ort immer wieder den Mittelweg zu finden
zwischen ,,Bewdhrtes zu bewahren und Neues zu wagen®, sondern auch dazu, ihre
Erfahrungen, ihr ,trial and error” in das groRe Netzwerk der Kirche einzuspielen, damit die
verschiedenen Kirchenorte tatsdchlich voneinander lernen kénnen.

Geist-gewirkte Dynamik

Das im Werkstattbericht erlduterte Verstandnis von Kirchenentwicklung besticht durch die
geistgewirkte Dynamik, die ihr unterstellt wird. Dem Geist Gottes wird zugetraut, Raum fiir
Neues zu erdffnen und einzelne Menschen (vor Ort und in Leitungsverantwortung) so zu be-
geistern, dass diese in-spiriert neu entstehende Kirchenorte entdecken und sie auf der Basis
unterschiedlicher Charismen gemeinsam weiterentwickeln. Da aber Heiliger Geist (die
ruach) weht, wo immer sie will und von Urzeiten an nicht gerade fiir Systemstabilisierung,
sondern fiir kritische Plausibilitdtenhinterfragung, kreative Neuschépfung und konstruktive
Weiterentwicklung steht, muss durchaus damit gerechnet werden, dass im Aufbruch auch
Manches (lieb Gewonnene und Gewohnte sowohl vor Ort als auch auf Dekanats-, Bistums-
und Ordinariatsebene) wortwdrtlich zu Bruch geht, um Neuem Platz zu machen.
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Unterscheidungskriterien

Im Modell partizipativer Kirchenentwicklung wird vorausgesetzt, dass es Menschen maglich
ist zu erkennen, welche Dynamiken als geistgewirkt einzustufen sind und welche nicht. Die
inhaltlichen Kriterien jedoch, die anzulegen sind, um die anvisierte gemeinsame geistliche
Unterscheidung vornehmen zu konnen, bleibt sowohl der Werkstattbericht als auch der
offizielle Text ,Lokale Kirchenentwicklung. Orientierungen‘ schuldig. Hier liegt m.E. das
grolte Potential fiir Fehlziindungen! So mitreiRend es ist, pneumatologisch zu
argumentieren, so nachteilig ist es auch, theologisch eindimensional den Heiligen Geist
derart ins Zentrum zu riicken. Erst dann ndmlich, wenn die ganze (trinitarische) Komplexitét
des jlidisch verwurzelten christlichen Gottesbildes in den Blick genommen wird, lassen sich
inhaltliche Unterscheidungskriterien identifizieren. Zur Kriteriengewinnung braucht es
daher eine klare Riickbesinnung nicht nur auf die Erwartungen, die der seit Jahrtausenden
bezeugte Schopfer-, Richter- und Befreiergott an alle Menschen stellt, die sich auf ihn
berufen wollen, sondern auch eine ebenso klare Riickbesinnung auf das
zwischenmenschliche Handeln und die ,Reich Gottes‘-Botschaft Jesu, den Christen bis heute
als den Christus, den Erldser aller Menschen bezeugen.

Selbst-Evangelisierung

Lokale Kirchenentwicklung (inkulturierte und lebensraumorientierte Ekklesiogenese), die
auf die Charismen des Volkes Gottes setzt, ldsst sich mit Hilfe des Jesaja-Zitates (,,Seht her,
nun mache ich etwas Neues®) als gottgewollt und innovativ ausweisen. Im Grunde handelt es
sich jedoch nicht um die Entdeckung von etwas wirklich Neuem, sondern eher um eine Form
von radikaler, d.h. an die Wurzeln gehender Selbst-Evangelisierung im Sinne einer Riick-
Besinnung und Wieder-Entdeckung von etwas, was unter Christen und Christinnen vor
langer Zeit selbstverstandlich war.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral
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Behutsamkeit und die Unterscheidung der Geister

Das Bistum Aachen ist bereits seit langerem auf dem Weg der Erneuerung der Kirche und der
Pastoral. Aus der Sicht und im Blick auf die Situation und die Erfahrungen in diesem Bistum
kommentiert Kérber den Werkstattbericht ,,Lokale Kirchenentwicklung® von Christian
Hennecke.

1. Lokale Kirchenentwicklung und das Bistum Aachen

Christian Hennecke beschreibt die Rede von der ,Lokalen Kirchenentwicklung® als
schillernden Begriff, der gerade deswegen eine hohe Resonanz erfahrt, weil er
Entwicklungspotenziale der Kirche am Ort frei setzt, die jenseits von Strukturreformen
liegen und so einen geistlichen Prozess des Kirchewerdens vor Ort ermdglichen.

Das Sympathische an dieser Rede ist ihre Behutsamkeit. Sie wiirdigt viel Unscheinbares, das

vor Ort geschieht. So ist wohl auch nichts gegen die mit dem Begriff implizierten Attribute Dr. Manfred Korber arbeitete als
wie plural, geistgewirkt, partizipativ, charismenorientiert und gegen das Gemeinsame Referent mit Schwerpunkt in der

. s 1s s . . . diakonischen Pastoral und der
Priestertum aller Gldubigen zu sagen. Im Kern, so scheint es mir, umrei3t der Begriff ,,Lokale Betriebsseelsorge. Seit 2001 st er
Kirchenentwicklung®, wie er hier verwendet wird, eine aktuell mégliche Option von Leiter der Abteilung Grundfragen
christlicher Gemeinde. und -aufgaben der Pastoral im

Bischéflichen Generalvikariat

Im Bistum Aachen gibt es Bemiithungen zur Konkretisierung einer solchen Option. Die Aachen.

Di6zese schafft Rahmenbedingungen, die dann vor Ort Entwicklungen im oben skizzierten
Sinn ermoglichen sollen. Hennecke nennt dies die Erméglichung einer inneren
Kirchenentwicklung. Wobei auch klar ist, dass die Moglichkeiten vor Ort aufgegriffen werden
miissen. Daist es sicher hinderlich, dass dieselben Akteure, die die Strukturreform zu
verantworten haben, nun auch als Verantwortliche fiir die Rahmenbedingungen eines
solchen inhaltlich-geistlichen Prozesses fungieren. Aber immerhin: An einigen Orten im
Bistum gibt es lokale Kirchenentwicklung im hier skizzierten Sinn. Folgende Rahmenbedin-
gungen wie auch die ausgefiihrten strategischen Beispiele wirken sich dabei férderlich aus.

1. Im Bistum Aachen kennt man verschiedene Formen der Leitung von Pfarreien, so nach § 517,2 CIC
in Form der Gemeindeleitung in Gemeinschaft und in der Linie der Equipen von Portiers.

2. Es gibt Beauftragungen fiir ehrenamtliche Gemeindemitglieder zur Leitung von Wort-Gottes-
Feiern. Diese diirfen auch am Sonntag stattfinden. Ebenso gibt es eine Beauftragung zur Leitung
von Begrédbnissen, nicht nur fiir Haupt-, sondern auch fiir Ehrenamtliche.

3. Aufgrund der langen Tradition der katholischen Verbandsarbeit gibt es eine hohe Wertschédtzung
von Selbstorganisationsprozessen. Eine Vielzahl von Initiativen und Projekten machen das
kirchliche Leben vor Ort aus. Sie erfahren unterschiedliche Formen der Unterstiitzung durch die
Bistumsebene. Im Sinne einer Biindelung, Ermutigung und theologisch-spirituellen Fundierung
korrespondieren Bistumsaktionen wie ,,Gotteswort am Menschenort® in 2009 oder aktuell ,,Zu
Tisch — mit Gott und der Welt* (www.zutisch2013.de) mit diesen Praxisorten und wirken
Netzwerke bildend.

4. Diakonisches Handeln stellt einen Schwerpunkt kirchlicher Arbeit im Bistum dar. Viele kirchliche
Projekte sorgen dafiir, dass Leben vor Ort besser gelingt. Dazu gehoren Nachbarschaftsladen,
Einrichtungen der offenen Jugendarbeit, Arbeitsloseninitiativen, Tafeln, Beratungsstellen u.v.m.
Thnen bzw. den Christinnen und Christen, die dieses Wirken ermaglichen, gehort eine besondere
Aufmerksambkeit. Solche Orte zu flexiblen Orten des Kircheseins weiterzuentwickeln und ihre
Vernetzung zu férdern, ist eine wichtige diozesane Aufgabe.

Beispiel: Soziales Kundschaften. Das Forum Diakonische Pastoral im Bistum Aachen

Kundschaften ist ein starkes Bild, das die verschiedensten Vorstellungen weckt: vom Spion,
der einen zweifelhaften taktischen Vorteil sucht, bis hin zum Spaher bei Karl May, der gutes
Land fiir seine Herde zu finden hofft. Im Bistum Aachen hat Bischof Dr. Heinrich Mussinghoff
in den ,,Leitlinien der Pastoral in den Gemeinschaften der Gemeinden des Bistums Aachen“
(GdG) den ausdriicklichen Wunsch formuliert, dass auf der Ebene der Kirche am Ort auch
Kundschafter fiir ,,soziale Not“ in den Pastoralteams oder per Beauftragung besetzt werden.
Das Forum Diakonische Pastoral hilt diesen Gedanken im Bistum wach. Dem Forum gehéren
Vertreter der Hauptabteilung Pastoral / Schule / Bildung des Bischoflichen Generalvikariats,
des Caritasverbandes fiir das Bistum Aachen und des Di6zesanrats der Katholiken an.
Kundschafter sollen die Widerstdnde und Verdanderungsprozesse einer Gesellschaft
widerspiegeln. Sie halten so ihren ,Auftraggeber* selbst lebendig und fordern ihn dazu
heraus, die Erkundungen aktiv zu deuten und Veranderungen zuzulassen. Diese Idee des
Kundschaftens kann als wesentliche Ausformung des Diakonie-Begriffs verstanden werden,
unter dem das Forum Diakonische Pastoral im Jahr 2009 seine Arbeit aufgenommen hat. Das
Interesse fiir das Kundschaften ist im Bistum rege: Zu Recht gibt es aber Stimmen, die sagen:

1/4


http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/ausgabe-2-2013/
http://www.euangel.de/ausgabe-2-2013/lokale-kirchenentwicklung/was-meint-lokale-kirchenentwicklung/
http://www.euangel.de/ausgabe-2-2013/lokale-kirchenentwicklung/behutsamkeit-und-die-unterscheidung-der-geister/
http://www.euangel.de/empfehlen/?tipPid=94
http://www.euangel.de/ausgabe-2-2013/lokale-kirchenentwicklung/behutsamkeit-und-die-unterscheidung-der-geister/druck.html
http://www.euangel.de/pdf-export/?tx_webkitpdf_pi1%5Burls%5D%5B0%5D=http%3A%2F%2Fwww.euangel.de%2Fausgabe-2-2013%2Flokale-kirchenentwicklung%2Fbehutsamkeit-und-die-unterscheidung-der-geister%2Fpdf.html&tx_webkitpdf_pi1%5Btitle%5D=Behutsamkeit und die Unterscheidung der Geister

,S0 etwas machen wir schon immer*. Gleichwohl ist der Wunsch des Bischofs, Kundschafter-
Rollen zu besetzen, Motivation und Legitimierung zugleich, im jeweils eigenen Sozialraum
genau hinzusehen. Aktuell ist eine niedrigschwellige Mitmachaktion in Vorbereitung, bei der
sich Kundschafterinnen und Kundschafter fiir Soziales 6ffentlich bekennen und so die Idee
des Kundschaftens im Bistum weitertragen.

2. Berufung ernst nehmen

Schon dieser kurze Aufriss zeigt, dass lokale Kirchenentwicklung mehr sein muss und im
Bistum Aachen auch mehr ist, als lokale Gemeindeentwicklung. Bei lokaler
Kirchenentwicklung muss es darum gehen, wie Kirche am Ort préasent ist. Gemeinde ist hier
aber nur eine Teilwirklichkeit und wird zukiinftig auch nicht die bedeutsamste Form der
Kirche am Ort sein. Geféahrlich wird der Begriff sogar dann, wenn er auf die ,,kleine Herde“ als
Zukunftsmodell setzt und keine Energien dahingehend entfaltet, dariiber nachzudenken
bzw. daran mitzuwirken, wie unter heutigen und zukiinftigen Bedingungen Volkskirche
aussehen kann.

Beispiel: ,Lebendige Schétze im Bistum Aachen®

Seit 2005 (aus Anlass des 75-jdhrigen Bistumsjubildums) zeichnen der Bischof und der
Di6zesanrat , Lebendige Schédtze“ im Bistum aus. Aktuell werden jahrlich vier Projekte
ausgewahlt. Thnen ist ein hohes qualifiziertes und verbindliches Engagement von
Ehrenamtlichen gemeinsam. Die Preisverleihung findet vor Ort statt, so entstehen durch die
Besuche von Vertreterinnen und Vertreter des Bistums und des Diézesanrats Begegnungen in
den Projekten. Durch die 6ffentliche Wiirdigung des kirchlichen Wirkens gelingt es,
gesellschaftlich im Gespréch zu bleiben, personliche Kontakte zu kniipfen, ehrliche Worte
auszutauschen und sich gemeinsamer spiritueller Grundlagen zu vergewissern. Durch die
wertschdtzende Wahrnehmung tragt die Aktion zur Férderung der Bistumsidentitat bei.
Wenn mit der Auszeichnung auch keine finanzielle Zuwendung verbunden ist, so enthebt
dies die Verantwortlichen auf Bistumsebene nicht davon, gute Rahmenbedingungen fiir die
Zukunft der ,lebendigen Schétze“ zu schaffen. Die Aktion steht fiir eine gelungene
Kommunikation in der Umbruchssituation einer deutschen Ortskirche. Die vertraute Gestalt
von Kirche, wo auf die pastoralen Bediirfnisse mit hauptamtlichen Diensten geantwortet
wurde, ist bereits Vergangenheit und der miithsame Lernprozess des Umdenkens auf eine
ungewisse Zukunft befindet sich in vollem Gang. Kirche wird hier als Netzwerk von
Aktivitaten — von ,Lebendigen Schatzen® — erfahrbar. Mit dem Leitbild von ,,Kirche als
sozialem Netzwerk® (Michael Hochschild) bietet die Aktion dariiber hinaus eine konkrete
Sozialform von Kirche an, die sowohl an die Gesellschaftsverhiltnisse ankniipft, als auch
tauglich ist, die Einheit von Kirche sichtbar zu machen.

In der Linie des 11. Vatikanischen Konzils hat jeder Mensch von Gott her eine
Gottesbeziehung. Das Volk Gottes ist mehr als die Gemeinde. Es umfasst alle, die ihrer
Berufung folgen. Damit wird der Berufungsbegriff zentral fiir Kirchenentwicklung und zwar
in dem Sinne, dass die Kirche ihre Sendung als ,,Zeichen und Werkzeug® so verwirklicht,
wozu die ganze Menschheit berufen ist: in der ,,innigsten Vereinigung® mit Gott zu leben —
zum Segen aller. Das Wirken der Kirche entfaltet sich daher tiberall dort, wo Menschen ihre
Berufung leben — nicht nur die Getauften, sondern das ganze Volk Gottes.

Im Gemeindebegriff sah die Wiirzburger Synode die Konkretisierung der Impulse des
Konzils. Er bot die Struktur, wie die konziliare Theologie der Kirche als Volk Gottes, des
Priesters in seinem Dienstamt sowie der Kirche als Heilssakrament am besten konkretisiert
werden konnte. Ohne die méglichen Griinde hier zu diskutieren, steht fest, dass diese
Entwicklung viele positive Impulse angestoRen hat, aber zu einer Milieuverengung der
Gemeinden und zur Beschiftigung mit sich selbst fiihrte.

Lokale Kirchenentwicklung muss daher an der befreienden theologischen Rede vom Volk und
vom Reich Gottes ankniipfen. Sie muss in diesem Sinne einen ,,Aufbruch wagen®. Dazu
braucht lokale Kirchenentwicklung den Blick auf den Lebensraum. Gemeindeentwicklung ist
dann Kirche entwickelnd, wenn sie Teil eines Netzwerkes vor Ort ist, das nahe an den
Menschen ,dran“ ist und dies zu einem gelingenden Leben beitrégt.

Einen solchen Entwicklungsprozess wird es aber nicht ohne Krisen und Konflikte geben.
Diese Kategorien vermisse ich ganzlich im hier vorgestellten Konzept von ,Lokaler
Kirchenentwicklung®. Wohl nicht nur fiir das Bistum Aachen kann man sagen, dass
bestimmte Verdanderungsoptionen ja nicht durch Einsicht entstanden sind, sondern
Antworten auf Krisen waren oder errungen wurden von Pionieren, charismatischen
Personlichkeiten und Visiondren. Das geschah und geschieht oft auch mit vielen personlichen
Niederlagen und Opfern. Hier griinden auch tiefe religiése Erfahrungen. Davon gilt es zu
reden, wenn man von ,Entwicklung“ spricht, denn der Begriff beinhaltet die Gefahr,
Auseinandersetzungen und Machtkdmpfe zu negieren.

Im Bistum Aachen zumindest gibt es Beispiele, wo Konflikte Gemeinden zu zerreillen
drohen, wo kleine Gemeinschaften um Anerkennung kdmpfen, wo politisches Engagement in
der Gemeinde nicht mehr sein darf und wo Hauptberufliche und Ehrenamtliche sich
Machtkampfe liefern. Insofern stimmt es mich grundséatzlich nachdenklich, wenn nun
Bischofe und Priester die Bekehrung der Hauptamtlichen wie Ehrenamtlichen predigen und
im Auflésungsprozess traditioneller Kirchenstrukturen pl6tzlich das Vertrauen auf die
Wirkung des Geistes die Zukunft erbringen soll. Und wer sagt, wo und wie dieser Geist wirkt?
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Den Geist als treibende Kraft von Kirche zu benennen bedeutet eben auch, in die
Unterscheidung der Geister einzutreten. Diese Auseinandersetzung wird fiir die
Kirchenentwicklung existenziell, und sie kommt mir bei der Rede von ,,fresh expressions of
church® der Anglikanischen Kirche etc. zu kurz.

Auch darf nicht naiv auf die Weltkirche und ihre Impulse geschaut werden. Die Unterschiede
zwischen Nord und Siid werden, so die Prognose der Soziologen, zunehmen, nicht nur in
6konomischer, sondern auch in religios-kultureller Hinsicht. Fragen der religiosen Toleranz,
der Religionsfreiheit, des Verhéltnisses von Glaube und Vernunft sowie von Kirche und
Demokratie stehen auf der kirchenpolitischen Tagesordnung gerade auch in der Kirche am
Ort, man denke nur an den Moscheebau um die Ecke. Eine entsprechende Warnung spricht
der amerikanische Religionsphilosoph Marc C. Taylor aus, wenn er sagt, dass es selbst in den
liberalen Hochburgen der ,,Religious Studies® zu neuen Formen einer ,,religious correctness®
kommt: ,Je religioser Studenten werden, desto weniger sind sie bereit, sich einer kritischen
Reflexion ihres Glaubens zu stellen und desto entschiedener wehren sie alle Zweifel und
Fragen ab, die aus den verschiedenen historischen, soziologischen und psychologischen
Perspektiven an ihre Glaubensrichtungen herangetragen werden® (Beck 2008, 215).

Insofern bendtigen Konzepte lokaler Kirchenentwicklung die Unterscheidung der Geister.
Hier kann auf den Reichtum der ignatianischen Tradition zuriickgegriffen werden. Alle
Unterscheidung der Geister, so sinngemdR Karl Rahner, ist im Letzten nicht eine
Unterscheidung der Antriebe des eigenen Herzens auf Grund allgemeiner sittlicher MaR3sta-
be, sondern das Horchen auf das Befehlswort Gottes, das Suchen und Finden des freien
Willensbefehls des persénlichen Gottes an den Menschen in seiner konkreten Situation. Und
als Ubermittler dieses Befehlswortes Gottes gelten fiir Ignatius Vernunft, Glaube, Kirche,
gesellschaftliche Ordnung und Autoritaten (vgl. Keller 1978, 50). Eine der Vernunftpriifung
entzogene Spiritualitit jedenfalls halt einer Unterscheidung der Geister nicht stand.

Hier weiterzudenken ist eine elementare Aufgabe lokaler Kirchenentwicklung. Denn in der
Unterscheidung der Geister kann jene Kirchenkultur gewonnen werden, die Dialog,
Entscheidungen, Verweigerung und Sanktion ermdglicht, die eine kirchliche Konfliktkultur —
gerade auch vor Ort — schafft.

Beispiel: ,Verantwortung teilen®

Das Bistum Aachen will in Zukunft Ehrenamtliche starker fiir die Verantwortungsiibernahme
in leitenden Teams und Griindungsinitiativen gewinnen, ausbilden und kontinuierlich
unterstiitzen. Hierzu wurde im Mai 2013 ein Kooperationsprojekt mit dem Zentrum fiir
angewandte Pastoralforschung des Lehrstuhls fiir Pastoraltheologie an der Ruhr-Universitét
Bochum gestartet. Eine Mitarbeiterin des Instituts wird gemeinsam mit einer di6zesanen
Begleitgruppe konkrete ,,Unterstiitzungs-Tools” fiir Ehrenamtliche, die in vielféaltiger Weise
Verantwortung wahrnehmen — etwa in den c. 517 § 2 CIC geleiteten Pfarreien, als Mitglied in
den neu zu wahlenden GdG-Rats-Vorstanden oder auch als Leiterlnnen von Gemeinde-
Neugriindungen und anderen pastoralen Initiativen entwickeln.

Nach einer Phase der Wahrnehmung und Ermittlung konkreter Fortbildungsbedarfe (April
bis Juli 2013) werden in einer zweiten Phase (August bis Dezember 2013)
Fortbildungsmodule fiir Enrenamtliche in Verantwortungsfunktion entworfen. Dabei wird
eine enge Abstimmung mit der Fortbildung fiir das pastorale Personal angestrebt.

3. Der ,,vermisste“ Gott

Lokale Kirchenentwicklung meint einen Prozess grofRer Ungleichzeitigkeiten und einen
langen Weg, wie Hennecke betont. Ich wiirde ergdnzen wollen, dass es ein Prozess mit
offenem Ausgang ist.

Neue Entwicklung ist immer auch umfangen von der Erfahrung der Krise. Ohne diese
bréuchte es keine neue Entwicklung. Das Verstehen der Krise ist der Ausgangspunkt fiir
Entwicklung. Konkret: Das Christentum in Europa befindet sich in einem Abstiegsprozess.
Akzeptiert man diese Situation, in die die Kirche als ,,Zeichen und Werkzeug® gestellt ist,
dann akzeptiert man, dass Gott heute nicht in einer spirituellen Sondermitteilung, sondern
im Schweigen und der Abwesenheit und in offenen Entwicklungsprozessen zu uns spricht.
Kirche ist und wird mehr denn je zum Glaubensraum des vermissten Gottes (vgl. Hoff 2013).

Die Krise in solcher Weise zu begreifen verbietet pastoralen Aktivismus und erméglicht

Gelassenheit, aus der heraus sich etwas Neues entwickeln kann. Hier kann daran angekniipft

werden, wie Menschen versuchen, Lebenskrisen zu bewaltigen. Bei solchen Krisen ziehen

sich manche zurtick, andere suchen die Gemeinschaft. Enge wie entfernte Freunde,

Arbeitskolleginnen und -kollegen werden als Gesprachspartner zum Verstehen der

Krisensituation gebraucht. Alte und neue Orte sind wichtig. Altes kann hier erinnert werden,

Halt wird gefunden. Neue Orte signalisieren neue Mdglichkeiten und geben Orientierung. Im

professionellen Rat und ggf. im Ritual gelingt Loslésung und der Sprung aus dem

Krisenhaften hinaus auf neuen Boden, dem man bestenfalls lernt zu trauen. Alles Handeln

steht plotzlich unter dem Vorbehalt, dass doch eine Losung um die Ecke kommt, mit der man Literatur

nicht gerechnet, die man nicht geplant hat. Kénigsauswege werden so verworfen, Leben und Beck, Ulrich, Der eigene Gott.
Zukunft ereignen sich pragmatisch, zeigen sich als fragil, als etwas, dem es neu zu trauen Friedensfahigkeit und

gilt. Gewaltpotential der Religionen,
Frankfurt/M. 2008.
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Wenn das die Substanz lokaler Kirchenentwicklung ist, dann wird die Kirche als fiir das
Leben hilfreich erfahren. Dann gibt es fiir sie eine Zukunft vor Ort — in und jenseits von
Gemeinde. Hier sei an die Worte von Dietrich Bonhoeffer erinnert: ,,Die Kirche kann ihren
eigenen Raum auch nur dadurch verteidigen, dass sie nicht um ihn, sondern um das Heil der
Welt kampft. Andernfalls wird die Kirche zur ,Religionsgesellschaft’, die in eigener Sache
kampft, und damit aufgehort hat Kirche Gottes in der Welt zu sein. So ist der erste Auftrag an
die, die zur Kirche Gottes gehoren, nicht etwas fiir sich selbst zu sein, also etwa eine religidse
Organisation zu schaffen oder ein frommes Leben zu fiihren, sondern Zeugen Jesu Christi an
die Welt zu sein.“ (Bonhoeffer 1998, 49f)

Bonhoeffer, Dietrich, Ethik
(DBW 6), Gutersloh 21998.

Hoff, Gregor Maria, Sentire cum
ecclesia, Vortrag bei der
ADDES-Studientagung 2013 in
Aachen.

Keller, Albert, Zur
,Unterscheidung der Geister” in
den ignatianischen Exerzitien,
in: Geist und Leben 51 (1978)
38-54.
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Lokale Kirchenentwicklung in der Praxis — Bericht aus
der ,Werkstatt“ einer Niirnberger Kirchengemeinde

Ohne es zundchst so zu nennen, haben sich Christen einer Kirchengemeinde in einem
Hochhausbezirk bereits seit langerem auf den Weg einer ,,Lokalen Kirchenentwicklung®
gemacht. Sie schildern ihr Suchen nach einer neuen Gestalt von Kirche, die im Blick auf die
Situation vor Ort und in der Zeit wéchst.

Die Vorgeschichte

Die Kirchengemeinde Menschwerdung Christi im Siiden Niirnbergs (Stadtteil Langwasser)
gehort zur Didzese Eichstétt. Das Kirchenzentrum entstand vor 40 Jahren mitten im
Birkenwald fiir gut 5.000 Katholiken. Viele von ihnen waren Spataussiedler, vornehmlich aus
Oberschlesien und dem Sudentenland. Die Kirche selbst wurde bewusst als ,,Haus unter
Hausern“ konzipiert, um die Ndhe Gottes zu den Menschen vor Ort anzuzeigen. Als 1971 die
Pfarrkuratie zur Pfarrei erhoben wurde, gab der damalige Bischof Brems zu bedenken, dass
der Priestermangel drangender werde (im selben Jahr wurden in Eichstdtt keine Neupriester
geweiht), die Kooperation mehrerer Gemeinden bedacht und die Definition der ,,Pfarrei” den
neuen Umstdnden angepasst werden miisse. Aber niemand sah sich damals veranlasst, die
Neugriindung zu hinterfragen. Und niemand dachte an Lokale Kirchenentwicklung. Es war
nahezu selbstverstandlich, dass in die Nachbarschaft der neuen Hochhauser und
Wohnsiedlungen eine Kirche gehort. Das Kirchenzentrum sollte Lebenszentrum sein. ,,Von
der Wiege bis zur Bahre®, so das Motto des Griindungspfarrers. In Kindergarten, Jugend- und
Pfarrheim, im Gottesdienstraum und der angrenzenden Seniorenwohnanlage sollten
Menschen lebenslang Heimat finden. Die Rdume und ihre Ausstattung erméglichten
Begegnung, Gemeinschafts- und Gemeindeerfahrung. Man konnte den Eindruck gewinnen, ! d 4
das Leben in der neu gegriindeten Pfarrei wiirde wie von selbst heranwachsen, Kirchenzuge- Thaddaus Posielek und Rebekka-

hérigkeit und Glaube sich automatisch einstellen. Die Frage nach der Entwicklung des Chiara Hengge sind seit 2002

. . P op 1os v e . . . Pfarrer und Gemeindereferentin der
Einzelnen, von der Kirchenzugehdrigkeit hin zum personlichen Kirche-Sein, stellte sich Pfarrei Menschwerdung Christi in
nicht. Auch ahnte damals niemand, dass sich die Katholikenzahl bis zum Jahr 2013 fast Niirnberg-Langwasser.

halbieren und das Bediirfnis nach aktiver Gemeindemitgliedschaft proportional dazu ab-
nehmen wiirde. Unser Grundsatz heute: Die Situation nehmen, wie sie ist, und sie als Anruf
Gottes verstehen! Wir versuchen gemeinsam zu horen, was der Geist Gottes der Gemeinde
heute sagt. Daraus ziehen wir Konsequenzen und entwerfen pastorale Wege — seit nunmehr
elf Jahren.

,Baue meine Kirche wieder auf!“ Die Nachbildung des Kreuzes von San Damiano in der
Seitenkapelle unserer Kirche erinnert uns immer wieder an Christi Auftrag an Franziskus. Da
die duReren Gemeindebauten stehen, konzentrieren wir uns auf die ,,Innenrdaume“ im
Menschen. Wir investieren in Motivation, Schulung und Begleitung von Frauen, Mdnnern,
Jugendlichen und Kindern und verfolgen mit Leidenschaft die spirituelle Vertiefung der
Gemeindemitglieder. Die Mitglieder des Pfarrgemeinderates treffen sich monatlich und
verstehen sich als pastorales Team, das Prozesse in Richtung ,,zukunftsfahiger Kirche“
initiiert. So wurde z.B. das Gemeindeleitbild ,,...damit sie das Leben haben“ (Joh 10,10)
gemeinsam entwickelt. Hieraus ergeben sich immer wieder Impulse, wie Jahresthemen und
Veranstaltungen der unterschiedlichen Gruppen inhaltlich zu fiillen sind. Nach dem
intensiven Weg der vergangenen elf Jahre merken wir aber auch, dass eine gewisse
Gewodhnung, Selbstverstandlichkeit und auch Miidigkeit der Engagierten einsetzt. Oder ist es
ein wohlverdientes Atemholen? Ja, es scheint wichtig, inne zu halten, Rast zu machen, sich
des gegangenen Weges zu erinnern und die Wegerfahrungen mit denen zu teilen, die
vermehrt danach fragen. Diese Nachfragen kommen meist von weiter her. Das Interesse der
unmittelbaren Umgebung oder auch der Diézesanleitung hilt sich dagegen sehr in Grenzen.

1. Lokale Kirchenentwicklung verstehen

In seinem Artikel ,,Was meint Lokale Kirchenentwicklung?“ beschreibt Christian Hennecke
Markierungspunkte Lokaler Kirchenentwicklung, Schritte des Verstehens und Gehens. Die
einzelnen Stationen bebildern wir im Folgenden mit der konkreten Praxis der Gemeinde
Menschwerdung Christi in Niirnberg-Langwasser.

e Wahrnehmen lernen: gemeinsame Prozesse geistlicher Unterscheidung einiiben
Wahrnehmen lernen beginnt damit, den bisherigen Weg der Gemeinde zu achten und zu wiirdigen.
Fiir das ,,Weitergehen“ braucht es dann Menschen, die Sehnsucht haben, Neues zu entdecken und
Neues zu wagen. Und es braucht einige wenige Menschen, die Schritte vorausgehen konnen, weil sie
bereits Wegerfahrungen mitbringen. Es braucht die Solidaritét eines Teams, das sich im Héren auf den
Geist fithren lasst und bereit ist, als Kundschafter das Neue Land zu entdecken. Es braucht Mut und
Offenheit, die Zeichen der Zeit zu erkennen und zu deuten. Was finden wir vor? Worauf macht uns
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Gott aufmerksam? Wie kénnen wir darauf antworten? Fiir uns war zu Beginn des ,,Neuen Weges* zen-
tral, moglichst vielen Menschen in der Gemeinde und dariiber hinaus eine geistlich-spirituelle
Erfahrung zu erméglichen.

L]

Geistliche Vertiefung

Glaubensseminare, Bibelkreise und neue Gottesdienst- und Verkiindigungsformen lieRen
Gottesbeziehung, Glaubenswissen und Gemeindeidentitdt wachsen. Zu nennen sind hier z.B.
Segnungsgottesdienste, Firm- und Tauferneuerung, die Auffiihrung biblischer Musicals im
Zusammenwirken mehrerer Generationen, Kunstausstellungen in der Kirche und ihre geistliche
Rezeption, ein gemeinsam geschaffenes Gemeindekreuz, ein dreibandiges, von vielen
Gemeindemitgliedern geschriebenes und gestaltetes Sonntagsevangeliar, Kunstprojekte zur
Gestaltung der Altarriickwand, ein selbstverfasstes Gemeindegebet und vieles andere mehr.

Gemeindeleitbild

Der Gemeindename ,,Menschwerdung Christi“ ist uns Berufung und Auftrag. Wir haben ihn
ausbuchstabiert im Gemeindeleitbild. Christus zu (be-)kennen und ihn von ganzem Herzen zu lieben,
in jedem Menschen seine Gegenwart zu suchen und in seinem Namen Geschwisterlichkeit zu leben,
das erkennen wir als weg- und handlungsweisend.

L]

L]

Gemeinschaft im Heiligen Geist

Zweimal jahrlich finden Treffen mit der Geistlichen Gemeinschaft Lumen Christi aus Maihingen im
Ries statt. Gemeinde und Gemeinschaft tauschen sich aus, hinterfragen und bestéarken sich gegenseitig
und vergewissern sich ihres je eigenen Glaubensweges.

Glocken-Namen und Glockenzier

Ganz bewusst haben wir unseren vier Glocken ein ,,Programm® gegeben, an das sie uns bei jedem
Lauten erinnern: Christus, Heiliger Geist, Communio (Gemeinschaft), Okumene und Frieden lauten
ihre Namen.

L]

2. ,Kirche wohin? Schritte im Heute fiir Morgen*
... war das Thema des zweitdgigen ,, Apostelkonzils 2012“ in unserer Gemeinde:

Uber 90 Teilnehmer trugen ihre Impulse, ihre Fragen und Antworten fiir die Kirche der
Zukunft zusammen. ,,Kirche wohin?“, diese Frage beschiftigt uns jeden Tag aufs Neue. Das
Ausschauhalten nach Gottes Zukunft fiir unsere Gemeinde Menschwerdung Christi und die
Kirche im Stadtteil Langwasser mit seinen gut 40.000 Einwohnern ist eine der ersten
Aufgaben fiir uns Hauptamtliche. Zusammen mit dem Pfarrgemeinderat versuchen wir
bewusst, tiber unseren Kirchturm hinaus zu blicken und uns zu vernetzen. Wir verfolgen und
beteiligen uns an kirchlichen Initiativen in Deutschland und nehmen Impulse auf aus
Europa, Asien und Afrika (Lumko-Institut, ASIPA, Lokale Kirchenentwicklung, Kleine
Christliche Gemeinschaften). Wir wissen uns gefiihrt, auch wenn manche pastorale Initiative
in unserer Gemeinde noch in den Anfangen steckt und die Resonanz sehr unterschiedlich ist.

L]

Familienpastoral

Da Christsein heute vielfach nicht mehr in der Familie ,,vererbt® und gelernt wird, sind uns Angebote
fiir Familien besonders wichtig: Monatliche Familiensonntage, Familiengottesdienste und
gemeinsame Unternehmungen sollen das Hineinwachsen in Glaube, Gottesdienst und Gemeinde
ermoglichen. Die Hinfiihrung zu den Sakramenten, beginnend mit der Begleitung der Tauffamilien,
geschieht hier auf einem mehrjahrigen katechumenalen Weg.

Projekt 2014

Im Herbst 2012 haben wir das ,,Projekt 2014“ in Angriff genommen. Wir begleiten Familien mit
Kindern und Jugendlichen in unterschiedlichen Gruppen: Eltern mit Kindern von 0 bis 3 Jahren treffen
sich monatlich im Rahmen der Taufvor- und -nachbereitung. Die Taufe selbst geschieht in zwei Stufen:
Aufnahme in die Gemeinde, Vorbereitungsweg und schlieRlich Tauffeier, vornehmlich im
sonntaglichen Gemeindegottesdienst. Eltern von Kindergartenkindern sind eingeladen zu
thematischen Elterngesprachen. Familien mit Kindern zwischen 6 und ca.14 Jahren bereiten sich im
Rahmen der Familiensonntage, der WEG-

Gottesdienste und weiterer Katechesen auf das Sakrament der Eucharistie und der Firmung vor.

L]

L]

Kirche in der Nachbarschaft (KiNa)

Derzeit versammeln sich monatlich sieben Gruppen in ihren Hausern zum BibelTeilen. Das Wort
Gottes vertieft die personliche Christusnéhe, stiftet Gemeinschaft und macht sprach- und
auskunftsfahig in Sachen ,,Glauben®. Als ,,Kirchen in der Nachbarschaft® sind sie ,,vor Ort“, in den
Straflen und Wohnblocks, bei den Menschen, die den Weg zur Kirche nicht finden oder in irgendeiner
Weise Unterstiitzung brauchen.

Netzwerk Gemeinde

Damit Gemeinde fiir ihre Mitglieder zur bergenden und starkenden Heimat wird und sie ihre Sendung
leben kann, braucht es Vernetzung untereinander: Haus- und Krankenbesuche, Geburtstagstelefonate,
Kontakt zu Neuzugezogenen, Gemeindepaten fiir Kinder und Jugendliche, Ansprechpartner ... Unser
»Netzwerk Gemeinde“ ist im Aufbau. Viele Gemeindemitglieder engagieren sich bereits darin.

L]

L]

,»Der Pfarrer kommt*

Zweimal in der Woche heil3t es: ,,Der Pfarrer kommt* — auf Einladung in eine Hausgemeinschaft. Zur
Hausmesse oder zum (Bibel-)Gespréch. In der Kirche liegen kleine Einladungskartchen aus, mit denen
Nachbarn und Bekannte dazu eingeladen werden sollen.

3. Es ,kircht”

All diese kleinen und groen Projekte und Initiativen sollen helfen, auf ,,neue Art Kirche zu
sein“ und festgefahrene Einstellungen zu verdndern. Wir sind unterwegs in der Haltung:
»Kirche ereignet sich, wo Getaufte und Gefirmte sich vernetzen und Weggemeinschaften
bilden“ (Bischof Joachim Wanke). Vieles hat sich im Gehen ergeben. Oft haben wir nur den
néchsten Schritt erkannt. Erst als wir ihn gegangen waren, erdffnete sich der zweite.

e Die Vielfalt der Orte kirchlichen Lebens und die relativierte Bedeutung der Gemeinden
Unser Bestreben war zunéchst, ,Gemeindeentwicklung® voranzutreiben, vor allem die Kerngemeinde
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beziehungsreich, sprach- und auskunftsfahig zu machen und zum Umgang mit dem Wort Gottes zu
befédhigen. Erst allméahlich wiachst der Blick dafiir, dass auch der Kindergarten, die KAB (Katholische
Arbeitnehmerbewegung), der Frauen- und Seniorenkreis etc. ,,Kirchorte® sind.

e Sendungsorientierung
Um von der Sammlungs- zur Sendungsorientierung zu gelangen, braucht es bei vielen
Gemeindegliedern und -gruppen noch einiges an Bewusstseinsbildung und Ermutigung. Immer noch
flieRt in manchen Kreisen das gréBte Bemiihen dahin, in der kleinen Gruppe Beheimatung und
Gemeinschaft zu erfahren. Das ist notwendig, darf aber nicht zum Selbstldufer werden. Keine Sendung
ohne Sammlung! Keine Sammlung ohne Sendung! Dass sich die ,,Kirche-unter-sich® zur ,,Kirche-fiir-
andere® entwickelt, die im Namen Jesu mit den Menschen ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst®
(GS 1) teilen, ist aber nicht fern: Ein kleiner Teil der Gemeindemitglieder ist wie selbstverstandlich
w»mehrfach” engagiert in Gemeinde und Nachbarschaft, bei Besuchsdiensten, beim Adventsmarkt im
Stadtteil, beim Kultur- und Sozialmarkt im Einkaufszentrum, bei 6kumenischen Veranstaltungen, bei
Einladungen in andere Gemeinden und zu internationalen Treffen, wo es gilt, von ,,unserem Weg" zu
erzdhlen. Mitmenschliches Engagement wird meist noch als ,normales Sozial-verhalten“ verstanden.
Dies als Sendungsauftrag Gottes zu deuten, als ,,Kirche bei den Menschen“, kommt erst langsam ins
Bewusstsein. Gedanken zur Predigt beizutragen, ein persénliches Glaubenszeugnis im Gottesdienst
oder im Projekt ,,Schreibwerkstatt“ zu geben, ist aber langst nicht mehr auBergewdhnlich. Eine Frau
aus der Gemeinde sagte: ,,Frither waren wir Horende, jetzt sind wir Sprechende“! Dieser Satz mag fiir
das wachsende Sendungsbewusstsein stehen. Ein anderes Beispiel: Das schon mehrfach in
verschiedenen Niirnberger Gemeinden aufgefiihrte Oratorium ,Himmel trifft Erde“ — eine
Komposition zum 40jdhrigen Kirchweihjubildaum 2012 — soll angemeldet werden zum Katholikentag
2014 in Regensburg. Ein Chormitglied dazu: ,,Wir haben eine Botschaft zu verkiinden! Das ist unser
Auftrag!“

L]

Spiritualitdt aus dem Evangelium

Geistliche Reifung beginnt an der Quelle: beim Teilen des Wortes Gottes. Das ist unsere eindeutige
Erkenntnis. Wir haben gelernt, dass sich Christsein da entfaltet und aufbliiht, wo Christus in seinem
Wort zur Mitte wird. Gott dient uns. Er sammelt uns und schenkt uns Erfahrungen seiner Gegenwart.
Das BibelTeilen — in Hausgemeinschaften (,,Kirche in der Nachbarschaft®), in Bibelkreis und (Weg-
)Gottesdiensten, als Einstieg in Dienstgesprach und Pfarrgemeinderatssitzung ist uns wichtig
geworden. Und wir erleben: Jede und jeder hat etwas zu sagen, kann etwas beitragen. Wir begegnen
uns auf Augenhdhe. Und jede und jeder kann die Leitung tibernehmen z.B. beim ,,Bibelteilen in 7
Schritten®.

e Taufwiirde und Charismen in den Mittelpunkt riicken
Im Gemeindeleitbild haben wir unsere Vision formuliert: ,Das Ziel, das uns vor Augen steht, ist eine
geisterfiillte, wachsende Gemeinde, voll Liebe und Leben, voll Lachen und Lebendigkeit, voll Glaube
und Hoffnung, vernetzt mit allen Menschen guten Willens, mitten im Leben verwurzelt im Himmel!“
Der Weg zum Ziel ist noch weit und nicht anders méglich, als dass moglichst viele Getaufte ihr Kirche-
Sein entdecken und das gemeinsame Priestertum entfalten, ihre je eigenen Charismen annehmen und
zum Aufbau von Kirche und Welt einsetzen. Das ist fordernde und anstrengende Arbeit, die jeden Tag
neu angegangen werden will. Die vergangenen 11 Jahre haben uns gelehrt: ,,Kirchenentwicklung
braucht Ausdauer und viel Leidenschaft. Die konkreten Erfahrungen sind mal frustrierend und
enttduschend, dann wieder iiberaus spannend und erfiillend. Es ist wahr: Wir sind gepragt von
jahrhundertealten Bildern von Kirche. Und nicht wenige Gemeindemitglieder wollen die Erinnerungen
an die Kirche von gestern festhalten. Es braucht einen langen Atem, immer wieder neu die
Kirchenbilder wachzurufen, die uns das Il. Vatikanische Konzil ans Herz gelegt hat. Sich pilgernd und
suchend auf den Weg zu machen, ist entscheidend. Und immer wieder sind es gerade die
»Einzelaufbriiche®, die Mut machen.

e Vertrauen wagen
Die Frage, die wir an den Beginn unseres Wirkens in der Gemeinde Menschwerdung Christi gestellt
haben, lautete: ,,Wie gehen wir als Gemeinde in die Zukunft? Wie geht ER mit uns in die Zukunft?“
Unsere Devise: Lassen wir uns gemeinsam auf Gott ein. Sein Wort wird uns Weisung geben. Gehen wir
vertrauensvoll einen geistlichen Weg. Handeln wir prozesshaft und zielorientiert zugleich! Und
wichtig: Lassen wir uns stets {iberraschen vom Heiligen Geist! Das Vertrauen in Gottes Fiithrung,
gepaart mit der Bereitschaft zu Wagnis und Experiment, macht Zukunft méglich. Suchende und
Lernende zu bleiben, als Einzelne und als Gemeinde, ist ein groBes Charisma, ein Gottesgeschenk.

4. Lokale Kirchenentwicklung beginnen

Im Riickblick kdnnen wir sagen: Lokale Kirchenentwicklung hat in der Gemeinde
Menschwerdung Christi in Niirnberg begonnen, schon vor Jahren, auch wenn uns dieses
Wort erst jetzt zur Verfiigung steht. Hennecke spricht von den ,,zarten Wurzeln“. Sie
brauchen viel Pflege und kosten unseren ganzen Einsatz. Nachgehen, motivieren, stdrken,
begleiten, Konflikte klaren, Gotteserfahrungen ermdoglichen, personliches Kirchesein wecken
... unser tagliches Geschift! Wir erleben aber noch nicht die Masse des Kirchenvolkes, ,,das
geradezu gewartet zu haben scheint auf eine echte Aufbruchsperspektive®, wie es Hennecke
berichten kann. Doch einige sind interessiert und engagiert. Es geht uns um die ,,kritische
Masse“ der Gemeinde, die das ganze durchsauert. Wir sind noch nicht sicher, ob es uns
gegeben ist. Aufhorchen lasst uns ein Satz von Hennecke: ,,Wenn namlich nicht eine Diézese
als ganze, oder doch zumindest ein Dekanat eine gemeinsame Zukunftsperspektive teilen,
erscheinen langer dauernde und priagende Prozesse nicht sinnvoll“ (Hennecke 2013, 223).
Der Blick auf Dekanat und Di6zese macht uns nachdenklich und manchmal mutlos. Lokale
Kirchenentwicklung ist noch ein Fremdwort, erscheint weit weg vom diézesanen Erfah-
rungsfeld.

5. Menschwerdung — Christwerdung — Kirchwerdung

Lokale Kirchenentwicklung kann nur da geschehen, wo sich Gemeinde begreift als
Gemeinschaft der zum Herrn Gehérenden, auf Seinen Geist horend, IThm nachfolgend und
den Menschen dienend. Vorausgehend aber sind Menschwerdungs- und

3/4



Christwerdungsprozesse: Schritte des Vertrauens zueinander und zu Gott, Beziehung
pflegend, Nahe zulassend, Leben miteinander teilend, Sakramente als Stationen auf dem
Glaubens- und Lebensweg glaubig empfangend und feiernd. Wir begreifen den Namen
unserer Gemeinde — ,Menschwerdung Christi“ — im Sinne von Bischof Franz Kamphaus:
»Mach’s wie Gott, werde Mensch!“Es geht also nicht zuerst um die Kirche, sondern um den
Menschen, um dieses geliebte Geschopf Gottes. Ilhm ist ,,das Geheimnis des Reiches Gottes
anvertraut®. (Mk 4,11) Und es geht um IHN, der die Gemeinschaft der Glaubenden als Volk
Gottes konstituiert und die Kirchwerdung an uns noch unbekannten Orten vorantreibt.
Unsere ,,anfanglichen” Erfahrungen finden wir gut aufgehoben in einem Wort von Jean-
Marie Kardinal Lustiger: ,,Das Christentum in Europa steckt noch in den Kinderschuhen.
Seine groRe Zeit beginnt erst noch.*

»Kirche der Zukunft — Pilger im Dialog”, dieses Jahresthema fiir die Pastoral in der Gemeinde
fand der Pfarrgemeinderat fiir das Jahr 2012. Wir sind iiberzeugt, dass wir Gott finden, wenn
wir unterwegs bleiben. Notig sind Kontaktfreude, Interesse und Aufmerksamkeit fiir die Welt
um uns. Gott begegnet uns, wie schon Abraham, tiberraschend im Gast, im Fremden, im
Ungewohnten, im Unbekannten, im Neuen. Unruhig bleibt dabei unser Herz, stets aufs Neue
Hfrag-wiirdig” unser Weg. Aber: Es gibt viel zu geben und noch mehr zu empfangen!
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»Vor Ort lebt Kirche® — Das VOIK-Projekt im Bistum
Magdeburg

Einblick in eine ,,Werkstatt*

Annette Schleinzer gibt Einblicke in konkrete Projekte lokaler Kirchenentwicklung im Bistum
Magdeburg, die sich der Inspiration u.a. aus den Bistiimern Hildesheim und Poitiers
verdanken.

1.,,Wenn es da so etwas gibt...“ Der Ausgangspunkt

»lch war eigentlich schon immer in der Gemeinde engagiert, sag ich mal. Und dann, mit der
Pfarreigriindung war ja klar, dass das so mit dem ,Versorgt-Sein’ in Anfiihrungsstrichen nicht
weitergeht. Und fiir mich war das klar: Wenn es da so etwas gibt, dann machst du da mit.“
(Die kursiv gedruckten Zitate sind Antworten der Volk-Team-Mitglieder aus Bad
Liebenwerda, die von Martin Papke im Rahmen seiner Bachelor-Arbeit interviewt worden

sind.) Dr. Annette Schleinzer ist

Ordinariatsratin im Fachbereich
o . . .
»Wenn es da so etwas gibt“: In diesem kleinen Satz schwingen Ahnung, Sehnsucht und _pastoral in Kirche und Gesellschaft

Hoffnung all derer mit, die sich darum sorgen, wie es mit ihrem Gemeindeleben vor Ort im Bischoflichen Ordinariat
weitergehen soll, wenn sich die pastoralen Raume vergréBern und wenn es immer weniger Magdeburg.
Priester und andere hauptamtlich Tatige gibt. In der Tat sind im Bistum Magdeburg bis Ende

2007 44 neue Gemeindeverbiinde entstanden, die im Jahr 2010 zu neuen Pfarreien geworden

sind. Die Anfragen vieler Menschen sowie verschiedene pastoraltheologische und

soziologische Untersuchungen weisen aber auf die Bedeutung der ,,Kirche vor Ort“ hin.

Kirche lebt von Uberschaubarkeit und zwischenmenschlicher Nihe; sie verwirklicht sich in

den vielfaltigen LebensduBerungen eines Dorfes oder eines Stadtteils, im alltaglichen

Umfeld der Menschen. An dieser Stelle setzt das Projekt ,,VOIK*“ — Vor Ort lebt Kirche — an:

Inspiriert von den Erfahrungen anderer Bistiimer — Chalons, Poitiers, Linz und Hildesheim —

versuchen wir seit einigen Jahren, eine neue Struktur der Nahe zu schaffen, indem Menschen

gesucht werden, die vor Ort Verantwortung dafiir ibernehmen, dass Kirche in ihren

Grunddiensten lebendig bleibt. Grundlage dafiir ist die Vision des Zweiten Vatikanischen

Konzils, in der jede/r Getaufte Trager/in des Heiligen Geistes und somit als Glied der Kirche

berufen und begabt ist. Aus dieser Taufwiirde heraus ist das Kirche-Sein vor Ort zu gestalten

—im Hoéren darauf, was in dem jeweils konkreten Lebensumfeld zu tun ist.

2. ,Friiher gab es Aufgaben...“: Unterscheidungen

Bei der Vorstellung des Projekts und in den ersten Schritten der Umsetzung hat sich gezeigt,
dass die Ziele und die Grundlagen noch léangst nicht klar sind. Folgende Fragen oder
Bedenken kommen haufig zur Sprache: ,,Worin unterscheiden sich diese neuen Gruppen von
bereits bestehenden: z.B. aktive Familienkreise, Bibelkreise und anderes mehr? Haben wir
das alles nicht langst?“ — ,,Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil wird versucht, die
Gemeinden als Tragerinnen der Seelsorge zu verstehen und zu motivieren. Aber die Realitdt
zeigt doch, dass es nicht gelingt!“ — ,,Sind solche Teams nicht nur Notlosungen, solange es
nicht gentigend Hauptamtliche gibt?“ — ,Werden solche Gruppen tatsachlich die
Verdunstung des Glaubens in unserem Land aufhalten kénnen? Spricht die demographische
Entwicklung nicht eine andere Sprache?“ Solche Fragen fordern zu einer Klarung und zur
Unterscheidung der Geister heraus. In der bisherigen Praxis zeigen sich verschiedene
Bereiche, an denen solche Unterscheidungen Not tun:

e Esgeht nicht nur um einzelne Engagierte, und auch nicht nur um Gremien, Gruppen und Kreise —
sondern um eine kleine Zelle von Kirche, die ,,das Feuer hiitet“. In einem tiberschaubaren Sozialraum
lebt sie 6ffentlich sichtbar als Kirche vor Ort und tibernimmt fiir die Verkiindigung, den
Néchstendienst und das Gebet Verantwortung. Diese Zelle von Kirche kann aus einer traditionellen
Gemeinde heraus entstehen, im Zusammenhang mit einer Einrichtung (Kindertagesstatte, Pflegeheim
etc.) oder durch Menschen, die sich unabhangig davon zusammenschlieRen, um Kirche vor Ort zu sein.
Auflangere Sicht hin kann das ,,zu einem bunten und vielfaltigen Gefiige unterschiedlicher kirchlicher
Orte” (Hennecke/Tewes 2012, 380) innerhalb einer Pfarrei fithren. Die Erfahrung anderer Diézesen
zeigt, dass sich eine bestimmte Struktur dieser ,,Kirche vor Ort“ bewéhrt hat: es gibt eine Leitung (im
Bistum Magdeburg: das VOIK-Team), es gibt Beauftragungen und eine zeitliche Befristung. Das
Leitungsteam ist zudem moglichst auch im Pfarrgemeinderat vertreten. Damit ist es auch strukturell
in das grofRere Ganze der Pfarrei eingebunden.

e ,Friither gab es Aufgaben: Du musst das, du machst das! Jetzt muss man selber und eigenstandig aktiv
werden.“ Verantwortung zu tibernehmen, bedeutet dabei mehr als mitzumachen, mitzuhelfen oder
mitzubestimmen. Es geht vielmehr um die wachsende Erkenntnis, ,,zu welcher Hoffnung wir berufen
sind“ (vgl. Eph 1,18). Sie wurzelt in Jesus Christus und seiner Botschaft vom Reich Gottes, ,,aus dessen
Sein sie ihre Héhe, Tiefe, ihren Weg und ihre Zukunft empfiangt“ (Gemeinsame Synode, Unsere
Hoffnung, Teil 11, 2). Deshalb kommt es fiir die kleinen Zellen der Kirche entscheidend darauf an, ihre
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Christusbeziehung zu vertiefen und lebendig zu halten. Das gemeinsame Horen auf das Evangelium,
aber auch andere Weisen, Leben und Glauben miteinander zu teilen, bilden dafiir die Grundlage. Auf
diesem Boden erwichst dann das, was vor Ort zu tun ist.

e Das VOIK-Team ist nicht nur ,,fiir die eigenen Leute® da. Es versucht die Bediirfnisse und N&te der
Menschen im Umfeld wahrzunehmen und darauf zu reagieren. Darin verwirklicht sich seine Sendung:
,»Wir wollen eine Kirche sein, die sich nicht selbst geniigt, sondern die allen Menschen Anteil an der
Hoffnung gibt, die uns in Jesus Christus geschenkt ist. Seine Botschaft verheil3t den Menschen ,das
Leben in Fiille’, auch dann, wenn die eigenen Maoglichkeiten ausgeschopft sind. Deshalb nehmen wir
die Herausforderung an, in unserer Diasporasituation eine missionarische Kirche zu sein. Einladend,
offen und dialogbereit gehen wir in die Zukunft“ (Schleinzer/Sternal 2004, 38).

e Damit das Team nicht unversehens in die Rolle der bisherigen Hauptamtlichen gerdt (und der Rest der
Gemeinde sich weiterhin ,,versorgen® ldsst), ist es wichtig, méglichst viele Gemeindemitglieder an der
gemeinsamen Verantwortung fiir das Leben der Kirche vor Ort zu beteiligen. Das VOIK-Team versucht
so auch, die Gruppen und Initiativen zu vernetzen, die es vor Ort bereits gibt oder die entstehen.

e Eine kontinuierliche Begleitung des Teams durch eine(n) Hauptamtliche(n) vor Ort ist unabdingbar.
Diese Begleitung fordert die Charismen der einzelnen Mitglieder und hilft ihnen, ihre Berufung als
getaufte und gefirmte Christen und Christinnen zu leben. Dariiber hinaus lassen sich die Mitglieder
des Teams entsprechend ihres Charismas und ihrer zeitlichen Ressourcen fiir bestimmte Dienste
ausbilden und beauftragen.

3. ,,Wir sind noch am Anfang“: Konkretionen

Derzeit sind es drei Pfarreien, die sich naher auf das VOIK-Projekt eingelassen haben: Die
Pfarrei St. Benedikt, Huysburg, die Pfarrei St. Franziskus, Bad Liebenwerda, und die Pfarrei
Halle-Nord. Diese letztere geht bereits seit langerem einen Weg in Richtung ,lokaler
Kirchenentwicklung“ und wird darin auch von auflen begleitet. Ich beschridnke mich hier
nun auf die beiden ersten Pfarreien, fiir die dieser Weg ganz neu war und ist.

3.1. Pfarrei St. Benedikt, Huysburg

In dieser Pfarrei ist es eine kleine — ehemals selbststandige — Gemeinde, die sich dazu
entschieden hat, sich auf ,,VOIK“ einzulassen: die Gemeinde Schwanebeck. In Schwanebeck
gab es liber viele Jahre einen Diakon, bei dem ,,die Faden zusammenliefen“. Die Gemeinde
war es zwar gewohnt, ihm bei anfallenden konkreten Aufgaben zu helfen — ansonsten aber
fuihlte sie sich gut ,,versorgt®. Fiir die meisten Gemeindemitglieder zeigte sich deshalb kein
Bedarf, sich selbst aktiv einzubringen. Als der Diakon vor drei Jahren eine neue Aufgabe an
einem anderen Ort iibernahm, zeichnete sich ab, dass es keinen Nachfolger fiir ihn geben
wiirde. Die Gemeinde wiirde dann zwar innerhalb der Pfarrei weiterhin gottesdienstlich
»versorgt” werden, aber vor Ort wiirde es keine(n) Hauptamtliche(n) mehr geben. Das
Pastoralteam und der Pfarrgemeinderat haben sich in dieser Situation dafiir entschieden,
etwas Neues im Sinne des VOIK-Projekts zu wagen: Ein Team von ca. fiinf Personen sollte
gesucht werden, das das Leben vor Ort tragen wiirde. Der Pfarrer wiirde sie regelmaRig
begleiten. In einer Gemeindeversammlung hat sich dann gezeigt, dass sich die Menschen —
trotz anfanglicher Skepsis — darauf einlassen wollten. Die Motivation war ganz klar: ,,Wir
mochten als Gemeinde weiterhin lebendig bleiben! Dafiir reicht es uns nicht, wenn drei Mal
im Monat sonntags eine Eucharistiefeier stattfindet®. Die Frage war nun, ob und wie sich
Menschen finden lassen wiirden, die in einer v6llig ungewohnten Weise Verantwortung
iibernehmen sollten.

Von unserem Partnerbistum Chélons-en-Champagne gab es dafiir eine hilfreiche Anregung:
Die Gemeinde reicht schriftliche Vorschlége ein; die Personen, die dabei genannt werden,
werden vom Pfarrer angesprochen und nach ihrer Bereitschaft gefragt. Auf diese bewéhrte
Weise kommen in der Diozese Chalons die sogenannten ,,Equipes Pastorales“ zustande. Noch
bevor der Pfarrer der Pfarrei St. Benedikt allerdings in dieser Richtung initiativ werden
konnte, hat sich die Gemeinde Schwanebeck selbst organisiert: Nach einem Gottesdienst
fand eine Gemeindeversammlung statt, in der ein Team von fiinf Personen (zwei Frauen, drei
Mainner) benannt wurde. Im Herbst 2010 nahm dieses Team seine Arbeit auf. Zwei seiner
Mitglieder haben sich im Lauf der Zeit dafiir entschieden, sich lieber nur bei Bedarf
einzubringen, wahrend sich die anderen drei nach wie vor ein Mal im Monat zusammen mit
ihrem Pfarrer treffen. Es zeigt sich zudem, dass es inzwischen einen gréReren Kreis von
Personen gibt, die zu bestimmten Anladssen oder bei praktischen Arbeiten gerne bereit sind,
mitzuhelfen. Darunter sind auch Menschen, die gar nicht zur kirchlichen Gemeinde gehéren,
sich aber angesprochen fiihlen.

Erste Schritte

Die ersten Schritte des VOIK-Teams waren ganz traditionell. Es ging vor allem darum,
Aufgaben zu verteilen: ,Wer macht was: Rasen méhen, die Kirche putzen usw.?“ Die Gruppe
verstand sich sozusagen als ,,lokales Organisationskomitee® fiir die anfallenden Aufgaben. Sie
sah sich dabei weiterhin als ,Helferin“ des Pfarrers, dessen Anweisungen sie befolgen wollte.

Inzwischen hat sich manches gedndert: Das Team hat sich als erstes darin ausbilden lassen,
Wortgottesdienste zu leiten. Dass sich die Gemeinde sonntags auch dann versammeln kann,
wenn vor Ort keine Eucharistiefeier moglich ist, war eines der zentralen Anliegen aller
Beteiligten, zumal es unter der Leitung des Diakons eine jahrzehntelange vertraute Praxis
war. Bis auf wenige Ausnahmen werden diese Gottesdienste von der Gemeinde gut
angenommen. Im letzten Jahr ergab sich dann aber dartiiber hinaus eine gute Gelegenheit,



den eigenen Auftrag neu zu verstehen: Im Rahmen eines Stadtjubildaums kam die Frage auf,
wie sich die katholische Kirche vor Ort einbringen kénnte — zumal ein groRer Teil der Feier
auf ihrem Gelédnde stattfinden wiirde. Der erste Gedanke war, einen Stand anzubieten, an
dem Kaffee und Kuchen angeboten wiirden. Das war den Menschen vertraut — so hatten sie
sich bisher bei dhnlichen Gelegenheiten in der Offentlichkeit prasentiert. Doch hier zeigte
sich nun exemplarisch, welche Rolle dem geistlichen Begleiter oder der Begleiterin dieser
Gruppe zukommt: Es gilt einerseits, die Menschen frei zu lassen und sie nicht zu
bevormunden; andererseits braucht es immer wieder auch die Ermutigung, {iber die Grenzen
des Gewohnten hinauszugehen — von sich selbst, vom eigenen Auftrag und letztlich von Gott
groRer zu denken. Im gemeinsamen ,,Horen auf das, was sein soll“, ist so die Idee geboren
worden, die Chance zu nutzen, die ihre kleine Wallfahrtskirche bietet. Ein Referent aus dem
Fachbereich Pastoral im Bischoéflichen Ordinariat hat die Gruppe dabei begleitet. Die Kirche
wurde dann schlief3lich zum einen als Raum der Stille gestaltet, zum anderen als Raum, in
dem durch Zeichen, Symbole und interaktives Tun entdeckt werden konnte, was der
christliche Glaube bedeutet. Die Mitglieder des VOIK-Teams standen dabei auch fiir Fragen
und Gesprache zur Verfiigung. Die Erfahrungen, die sowohl das VOIK-Team als auch die
ganze Gemeinde damit gemacht haben, haben alle Erwartungen tibertroffen. Fast alle
Besucher des Festes sind in die Kirche gegkommen, haben Fragen gestellt und sich offenbar
innerlich ansprechen lassen. Als Folge davon gibt es jetzt einmal im Jahr je einen ,,Projekttag
Kirche“ fiir die dritte Klasse der staatlichen Grundschule und fiir die 6rtliche
Kindertagesstatte. Beide Veranstaltungen wurden und werden vom VOIK-Team und
weiteren Gemeindemitgliedern mit vorbereitet und begleitet. So ist im Tun die Ahnung
gewachsen, was es heil3t, als Getaufte eine Berufung und eine Sendung fiir die Menschen des
ganzen Ortes zu haben. Trotz solcher guter Erfahrungen sind fiir das Team und fiir alle, die es
auf den verschiedenen Ebenen begleiten, noch viele Fragen offen: Miisste es nicht eine
offizielle kirchliche Beauftragung fiir dieses Team geben (bisher sind die Mitglieder des
Teams eher davor zurtickgeschreckt)? Wie steht es um die zeitliche Befristung? Wie kann es
gelingen, dass es immer mehr eine ,,geistliche Gruppe” wird? Welche Bewusstseinsbildung
ist fiir alle Beteiligten vonndten — und wie soll sie konkret geschehen?

3.2. Pfarrei St. Franziskus, Bad Liebenwerda

In dieser Pfarrei haben sich das Pastoralteam und der Pfarrgemeinderat vor zwei Jahren dazu
entschlossen, sich in allen sechs Gemeinden der Pfarrei auf das VOIK-Projekt einzulassen.
Auch hier haben sich — zum Erstaunen aller — in kurzer Zeit in allen Gemeinden 6rtliche
Teams gefunden, die nun seit iiber einem Jahr auf dem Weg sind. Sie treffen sich regelmaRig
und werden dabei von den derzeit zwei Hauptamtlichen (einem Priester und einer
Gemeindereferentin) begleitet. An einem ersten ,,Vernetzungstreffen® aller Gemeindeteams,
das im Juni 2012 mit Begleitung aus dem Fachbereich Pastoral stattfand, hat sich Folgendes
gezeigt: Die Menschen sind hoch motiviert, dass das Leben vor Ort weitergeht; gleichzeitig
leiden sie unter dem Gestaltwandel der Kirche, den sie gerade in den kleinen Gemeinden als
einschneidend erleben. Ganz dhnlich wie in Schwanebeck hatten die meisten Beteiligten
zundchst vor allem die Frage, worin denn nun ihre Aufgabe besteht: ,,Was genau sollen wir
jetzt tun? Sagt es uns — dann machen wir es!“ Nach einer intensiven Bibelarbeit und der
gemeinsamen Reflexion ihres Auftrags hat sich diese Blickrichtung fiir die meisten der
Anwesenden verandert. Einige Mitglieder dieser Teams hatten bereits auch an einem
internationalen Kongress zum Thema ,Lokale Kirchenentwicklung“ teilgenommen, der im
Herbst 2011 auf der Huysburg stattgefunden hatte. Bei diesem Kongress, bei dem das Thema
»Taufweihe” im Vordergrund stand, ging es vor allem um einen Erfahrungsaustausch all
derer, die sich in den verschiedenen Bistiimern (Poitiers, Chalons, Linz, Hildesheim und
Magdeburg) auf den Weg zu einer neuen Gestalt von Kirche gemacht haben (vgl. Wie weiter
mit der ,Kirche vor Ort“). Fiir die VOIK-Teams aus unserem Magdeburger Bistum war vor
allem die praktische Erfahrung der Christen und Christinnen ermutigend, die schon langer
als Volk Gottes in diesem Sinne unterwegs sind.

Doch nicht zuletzt die Feier der Tauferneuerung wurde fiir manche zu einer
Schlisselerfahrung: ,,Bei diesem Gottesdienst, wo die Tauferneuerung war, das war fiir mich
ein ganz einschneidendes Erlebnis, (...) zu wissen: dass ich durch die Taufe berechtigt bin,
meinen Glauben auch weiterzugeben und nicht nur sich hinter irgendetwas zu verstecken,
sondern wir sind durch die Taufe alle berechtigt, unseren Glauben zu leben und auch der
Bevolkerung nahezubringen. Und da an dem Abend (...) das war fiir mich: JA...“.

Gleichzeitig wurde ihnen auch bewusst, dass es langerer geistlicher Reifungsprozesse und
einer tiefen Bewusstseinsbildung bedarf, um tatsachlich aus der Taufe heraus Verantwortung
zu Uibernehmen. In einem Bild gesprochen: ,,Es ist wie mit einem Menschen, dem lange Zeit
,glaubhaft’ versichert wurde, er konne nicht laufen und der infolgedessen in einem Rollstuhl
herumgeschoben wird. Er wird nicht plétzlich laufen kénnen, wenn jemand definiert, dass er
grundsitzlich alle Voraussetzungen dafiir hitte... Es wird viel Krankengymnastik, viel Ubung
und Training notwendig sein® (Ballestrem 2003, 531). Die Interviews, die Papke in seiner
Bachelorarbeit mit einigen Teams aus der Pfarrei gefiihrt hat, bestédtigen dies: ,,Vielleicht
miissten wir uns mehr zutrauen... Aber wir sind ja noch am Krabbeln, wir stehen noch nicht.
Wir sind noch am Anfang...“.

4. Folgerungen und Ausblick
In alldem zeigt sich, dass wir uns tatsachlich in einer ,,Werkstatt“ befinden. Vieles ist noch
offen. Die ersten kleinen Schritte sind aber ermutigend. Sie weisen zugleich darauf hin, was
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in Zukunft weiter im Blick zu behalten ist:

e Die Rollen aller Beteiligten verdndern sich tiefgreifend, wéahrend sich zugleich die Pragungen durch
verschiedene Gottes- und Kirchenbilder bemerkbar machen. Deshalb braucht es die kontinuierliche
(theologische, geistliche und pastoral-praktische) Begleitung aller Beteiligten: der Teams vor Ort, aber
auch derer, die diese Teams begleiten. Denn viele der hauptamtlich Tétigen sind fiir eine solche
Begleitung nicht ausgebildet und miissen in ihre neuen Rollen im Umgang mit ihren Schwestern und
Briidern erst hineinwachsen. Deshalb haben sich unserer Erfahrung nach gerade auch die
Vernetzungstreffen der Hauptamtlichen auf Bistumsebene als notwendig und fruchtbar erwiesen.

e VOIK kann einerseits nicht im Sinne eines Projekts flichendeckend ,gegriindet“ werden. Es entsteht
aus ortlichen Gegebenheiten und bedarf der Bewusstseinsentwicklung. Andererseits gilt aber auch: Es

braucht die Wachheit dafiir, wo eine Pfarrei oder eine Gemeinde / Gemeinschaft dazu ermutigt werden

kann, sich konkret auf VOIK einzulassen.

L]

Das VOIK-Projekt ist keine ,,Notlosung” oder ,Sonderlosung” fiir spezielle Gemeinden, sondern ein
Beitrag zur Entwicklung einer zukiinftigen Gestalt von Kirche.

L]

Zu VOIK gehort auch das Vertrauen darauf, dass die Eucharistie — durch das gemeinschaftliche Leben
aus dem Geist des Evangeliums — eine neue Bedeutung gewinnt, auch da, wo derzeit nicht jeden
Sonntag eine Eucharistiefeier moglich ist.

L]

Es braucht alles viel Zeit, Geduld und wachsame Unterscheidung der Geister — und es braucht die
Entschiedenheit, den Weg gehen zu wollen.

»,Glaubt man ..., dass Christus uns treu bleibt und das Ende einer Struktur nicht schon den
Tod der Kirche bedeutet, dass Gott dieser Kirche die Arbeiter zugesteht, die sie heute
benétigt, dann 6ffnet die Hoffnung die Tiir zum Erfindungsgeist. Anders gesagt: Sie 6ffnet die
Tiir zum Vertrauen“ (Rouet 2009, 25f).

Tauferneuerungsfeier wahrend des Internationalen Kongresses ,,Lokale Kirchenentwicklung®

im Oktober 2011 auf der Huysburg.

Dieser Artikel ist — leicht verdndert — auch verdffentlicht in: Lebendiges Zeugnis 68 (2013)
111-117.
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Lokale Kirchentwicklung in der Praxis?

»Armut auf dem Land“ ist ein Projekt, das der Caritasverband fiir Stadt und Landkreis Goslar
e.V.im Rahmen der Initiativen des Bistums Hildesheim zu einer lokalen Kirchenentwicklung
aufgelegt hat. Andreas Pleyer beleuchtet die neuralgischen Punkte und ldsst in seinen
Kommentar zum Werkstattbericht Henneckes die konkreten Exrfahrungen aus der Praxis
einflieBen.

1. Die Notlage als Ausgangspunkt eines neuen Denkens

Seit ca. 20 Jahren bin ich Geschéftsfiihrer eines kleinen Caritasverbandes und seit 2012 sind
wir Tréager einer der 20 Personalstellen, die im Bistum Hildesheim fiir die lokale
Kirchenentwicklung eingerichtet wurden. Titel unseres Projektes ist ,Armut auf dem Lande
— Herausforderung fiir Caritas und Kirche“. Die Bewerbung um die Personalstelle — deren
Aufgabe es ist, mit je eigener Zielsetzung Praxis zum Prozess ,lokale Kirchenentwicklung“
auszuprobieren, zu entwickeln und im Bistum durch ,,Leuchttiirme® zu implementieren — ist
das Resultat eines im Jahre 2010 begonnenen Verbandsentwicklungsprozesses der Caritas

Andreas Pleyer ist Sozialpddagoge
Goslar. und leitet den Caritasverband fiir

. . . . . " Stadt und Landkreis Goslar. Die
Anlass war — nicht undhnlich zur verfassten Kirche — eine Notlage. Wahrend dort oo axrel )
landliche Region im Nordharz ist als

Finanzprobleme, Abnahme von Geistlichen und Gldubigen verbunden mit der Konzentration strukturschwache Region besonders
auf den Erhalt des Bestehenden erlebt wird, war dies fiir den Caritasverband Goslar der Fast- gepragt von den Auswirkungen des
Zusammenbruch mit der Entlassung von 60% der bis dahin knapp 30 Mitarbeiter. Ein Zzzr'g‘;:g;ma'ﬁthe” Wandels und
»Weiter So!“ wie bisher war nicht maglich. Soll das, was bisher Praxis war, besser und

intensiver durchgefiihrt werden? Das ware dann etwas pointiert ausgedriickt: die

Verbesserung des ,,Hinterherhechelns® nach 6ffentlichen Fordergeldern, Marktliicken,

Strukturreformen, Qualifizierung usw. gewesen. Oder muss es nicht vollig anders werden?

Das korrespondiert mit der Aussage von Hennecke, dass es bei der lokalen
Kirchenentwicklung eben nicht mehr um Entwicklung oder Anpassung von Strukturen geht,
sondern um ein neues Bewusstsein, genauer um die Wiederbewusstwerdung dessen, was der
Herr uns sagen will. Das ist befreiend: Es gibt eine Alternative zum Strukturansatz. Hinzu
kommt, dass sich der Blickwinkel gedndert hat: Es geht nicht darum, Glauben und Kirche nur
zu bewahren, solange es irgendwie geht. Die Erfahrung des Vertrocknens ist, denke ich, eine
Erfahrung, die auf den unterschiedlichsten Ebenen gemacht wird. Stattdessen wird hier nun
mutig gesprochen: ,,Seht her, ich schaffe Neues.“ Damit wird einerseits die uns zugesagte
Botschaft in den Mittelpunkt gestellt, andererseits wird diese Botschaft verbunden mit der
Erfahrung des Wehen des Geistes Gottes, mag es auch nur ein Sduseln oder vielleicht eine
leicht vergrabene Erinnerung sein.

2. Ein Caritasverband als moglicher Ort kirchlichen Lebens

Zu verkiinden, dass ,,es schon zum Vorschein kommt*, ist letztendlich keine
Strukturmethodik, sondern eine Glaubensaussage. Diesen Paradigmenwechsel von der
Strukturdebatte zur Glaubensaussage halte ich fiir zukunftsweisend fiir die Entwicklung von
Kirche, sowohl als Institution in ihren verschiedenen Auspragungen, als auch fiir die
Menschen, die diese Kirche bilden. Und ich bin davon iiberzeugt, dass die Sehnsucht gréRBer
ist als die Unsicherheit, was kommen wird, wenn wir nicht mehr tiber Strukturen, sondern
uber unseren Glauben reden und dariiber, was Kirche fiir uns ist. Dass dies holprig beginnt
und auch mit Angsten bei Haupt und Gliedern verbunden ist, habe ich auch vor Ort im
Pastoralen Raum ,,Katholische Kirche Nordharz“ erlebt. Ich habe aber eben auch erlebt, dass
sich dann ein Motto entwickelt kann wie ,,Eingeladen zum Wachsen.“

Hennecke spricht von ,,Orten“ kirchlichen Lebens. Ich sehe den Caritasverband Goslar als
(moglichen) Ort kirchlichen Lebens. Das Ergebnis des Prozesses in Goslar war eine
Neubesinnung, sich nicht mehr wie in der taglichen Praxis gelebt ausschlief3lich als sozialer
Dienstleister zu definieren, sondern das ,,Ehrenamt“ und die ,,Caritas der Kirche — Verbin-
dung mit Gemeinde bzw. Kirche vor Ort® neu zu leben. Ein Prozess, der durchaus
schmerzhaft ist und andauert, denn es geht auch um die berufliche Existenz von
Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern. Wenn ich nun schaue, ob konkret der Caritasverband
Goslar ein ,,Ort kirchlichen Lebens® sein kann, dann kommt als Erstes die Tatsache in den
Blick, dass die Leitung katholisch ist und die meisten Mitarbeiter, wie in vielen Bistiimern
mit Diasporasituation tiblich, evangelisch sind und es zunehmend den Einen oder Anderen
ohne Konfession gibt. Wie kann in solch einer Pluralitét ein Ort kirchlichen Lebens definiert
werden?

Hennecke schreibt nun, bezogen auf die Vielfalt der kirchlichen Orte ,,verlangt eine solche
plurale Vielfalt eine neues Verstandnis der letztlich eucharistisch begriindeten Einheit der
Kirche.“ BegriiBenswert bei diesem Ansatz ist die Aussage, dass es ,,Kirche sein® an den
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unterschiedlichsten Orten gibt. Problematisch dagegen ist die Vorgabe, dass die Einheit der
Kirche und damit der Orte kirchlichen Lebens letztendlich eucharistisch begriindet wird.
Wihrend die Feier des Gottesdienstes als Zentrum der Gemeinde eine tragfdhige
Beschreibung ist, stellt sich das fiir die anderen Orte von Kirche, ob Kindergarten, Altenheim
usw., anders dar. Wiirde man hier nicht erganzend besser davon sprechen, dass ein Ort von
Kirche da ist, wo der Auftrag Jesu der Nachstenliebe gelebt und auf ihn (auf Christus) hin
gedeutet wird und damit — wie Hennecke fragt — auch evaluiert ware, ob ein Kindergarten
»Kleine Kirche“ sei? Es geht hierbei nicht um ein ,,Entweder- Oder” von Eucharistie und
Nachstenliebe, sondern darum, dass neben der eucharistischen oder kontemplativen
Anschauung das Antlitz Jesu im Armen gesehen und erfahren werden kann.

3. Was macht einen ,,Ort“ zu einem ,kirchlichen“?

Wihrend die Aussage zur Nachstenliebe noch gut nachvollziehbar ist, wird die Frage der
Deutung auf Jesus Christus hin durchaus schwierig. Formal wird man sagen, dass es Aufgabe
der Leitung einer Einrichtung ist, dies umzusetzen, inhaltlich geht es letztendlich um
Verkiindigung innerhalb dieses Ortes. Wéahrend es fiir die Verkiindigung in traditionellen
kirchlichen Strukturen nur Mut, aber keiner Rechtfertigung bedarf, gestaltet sich dies im
halboffenen Raum von Schulen, Kindergédrten oder Altenheimen bereits anders. In den
offenen Strukturen in Nachbarschaft und lokalem Nahraum fehlt dann — zumindest
auBerhalb des katholischen Milieus — jeglicher unterstiitzender Rahmen. Wiirde man nun
sagen: Orte kirchlichen Lebens sind nur da, wo man gewissermalfen ,,unter sich® ist?

Sind sie auch noch dort, wo gemeinsam unter katholischer Richtlinienkompetenz karitativ
oder bildend gehandelt wird? Waren Orte, wo Katholiken sich im Nahraum zusammen mit
anderen Beteiligten engagieren, auch noch Orte kirchlichen Lebens? Mdchte man beim
Letzteren sagen: Das sind Orte, an denen Christentum gelebt wird — es seien aber kein Orte
kirchlichen Lebens? Weniger personal und mehr strukturell formuliert: Ich vermisse im
Werkstatttext die Frage der Anschlussfiahigkeit von Kirche an die Gesellschaft. Wie und wo
taucht die Dimension des Erzdhlens nach AuRen auf: ,,Seht, ich schaffe Neues“ (egal ob jetzt
spirituell oder karitativ betrachtet)? Diese Frage scheint mir wichtig, da die Menschen in
Orten kirchlichen Lebens personlich in den unterschiedlichsten Beziigen leben. Ein Belassen
eines beziehungslosen Nebeneinanders der Lebenswelten fiihrt zur Segmentierung und
letztendlich zur Abtrennung von Kirche oder der Welt. Wenn von lokaler Kirchenentwicklung
gesprochen wird, dann miisste auch von gelebter Kirche im Lokalraum gesprochen werden
und damit auch immer von Kirche mit und fiir Andere.

4. Erfahrungen auf dem Weg

Diese Gesichtspunkte waren es, weswegen der Caritasverband Goslar sich als Trager einer
Personalstelle fiir folgende Fragestellung beworben hat: Was heif3t gesellschaftliche
Anschlussfahigkeit und wie sieht ein Konzept von Kirche und Caritas auf dem ,flachen Land“
aus? Es sollte explizit ein anderer Ansatz entwickelt werden als die Fokussierung auf Zentren
und damit auch eine Antwort gegeben werden, Christ Sein im eigenen eher dorflichen
Umfeld leben zu kénnen. Konkretes Anliegen des Projektes ist es, hierbei die zunehmende
(individuell, gesellschaftlich sowie kulturell verstandene) Verelendungsproblematik in den
Blick zu nehmen und iiber konkrete einzelne AnstoRe (,,Aktionen®) politisch und kirchlich
wirksam werden zu lassen. Schlagwortartig seien hierbei folgende Gesichtspunkte genannt,
die uns wichtig waren: ,,Kirche in der Welt“ im Auftrag Jesu weiter zu entwickeln, an
verschiedenen Orten die Charismen der Menschen zu entdecken und zu stiarken. Wir wollten
in diesem Projekt die Partizipation von Menschen erreichen, die sich innerhalb und
auBerhalb von Kirche und Caritasverband engagieren, sowie von nicht-kirchlichen Akteuren
und Einrichtungen. Wir nehmen als Auftrag in den Blick, Kirche vor Ort als ,,Gemeinschaft
fiir Andere® (Dienst an der Fiille des Lebens) zu verwirklichen und damit lokale Kirche vor Ort
weiter zu entwickeln und lebbar bzw. er-lebbar zu machen. Ziel ist die Férderung des
Selbstverstandnisses von Kirche als Gemeinschaft vor Ort, die Teil des sozialen und
pastoralen Raumes ist, durch Entwicklung zielgerichteter Einzelaktionen anhand von ,,Stark-
punkten®, und dies orts- und bedarfsgerecht gemeinsam mit den Pfarrgemeinden bzw. Vor-
Ort-Teams und den Aufbau eines 6rtlichen und regionalen Netzwerkes von Interessierten,
Gemeindemitgliedern, Ehrenamtlichen und Betroffenen.

Die Personalstelle wurde im November 2012 eingerichtet. Nach einer Phase der Planung und
Vorstellung bzw. Riickbindung in den verschiedenen kirchlichen Gremien haben wir die
ortlichen Pfarrsekretdrinnen und die Vertreter der Vor-Ort-Teams in der Pastoralkonferenz
als vermutete Netzwerkknoten angesprochen: Wo sehen Sie Armut? Wer in der Gemeinde, im
Dorf, ware wichtig, kénnte etwas dazu sagen oder mitmachen? Wéhrend die Gesprache mit
den Netzwerkern inhaltlich sehr intensiv waren, zeigte sich dann bei den katholischen
Strukturen vor Ort eine ,,hohe Praxisorientierung®: ,Sagen Sie uns, was Sie von uns wollen
und wir suchen die Ehrenamtlichen!“oder ,,Wenn es klar ist, dass der Bedarf fiir eine Mutter-
Kind-Gruppe da ist, dann kommen Sie wieder und ich spreche dann den Kirchenvorstand an.“
Es war auch kein Problem, durch die Kirche vor Ort Kontakte z.B. zum Ortsvorsteher oder den
evangelischen Briidern und Schwestern herzustellen. Irgendwelche theoretischen
Zusammenhdnge und Begriindungen, wieso es jetzt gut ware, dass Kirche sich engagieren
soll, interessierten niemanden. Das mag einerseits an der Ermiidung durch den
Sitzungskatholizismus liegen, andererseits daran, dass die Projektaktionen konkret oder
fassbar waren. Diese Praxisorientierung machte es jedoch auch schwierig, mit den Menschen
ins Gespréch zu kommen, was lokale Kirchenentwicklung meinen kénnte. Ablehnung haben
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wir nicht erfahren, hiufig aber eine Mischung aus Uberforderung der Ehrenamtlichen mit
der Aufrechterhaltung des Laufenden und einem Interesse an einem neuen Prozess, weil es
ganz konkret um den Raum geht, in dem die Menschen leben. Interessant war, dass diese
Projekte von ,auRen® (Offentlichkeit und andere Engagierte) so gesehen werden, dass die
katholische Kirche sich engagiert und sich damit auch verdndert. Von ,innen® her ist es eher
so, dass die Motivation der ,,Kernkatholiken“ die ist, etwas Gutes zu tun und weil ,,man ja
etwas fiir sein Dorf tut, in dem man wohnt®“. Dass dies etwas mit der Kirche zu tun haben
konnte, fiir die man mit seinem Engagement steht, war weniger im Vordergrund. Ein Zusam-
menhang mit dem Auftrag Jesu ist eher nicht im Bewusstsein. Damit wiederholt sich die
Frage der Notwendigkeit der Deutung des Handelns fiir andere als Ort von Kirche, wie oben
im Bereich der Institutionen angesprochen. Bemerkenswert war, dass sich unter den
Ehrenamtlichen auch der eine oder andere als katholisch entpuppte, ohne bisher ,,aufge-
fallen“ zu sein, aber mit der gleichen Motivationslage: etwas Gutes tun zu wollen. Ein Schatz,
den es noch zu heben gilt. Dort wo Kirche vor Ort zu klein ist, oder es den Bediirfnissen der
Ehrenamtlichen nicht entspricht, probieren wir den Menschen im Caritasverband eine
Heimat zu geben.

In diesem knappen Jahr wurden zwei Schulfriihstiicke und ein Kinder- und Jugendtreff
aufgebaut. Konkrete Planungen gibt es fiir ein Friedhofsmobil, einen Dorfladen, zwei
Ehrenamtssprechstunden durch Betroffene an einem sozialen Mittagstisch bzw.
Kleiderladen und Nachbhilfe fiir Kinder. In allen Féllen sind dies Kooperationen mit den
verschiedensten Gruppen und Hereinnahme Einzelner innerhalb und auBerhalb von Kirche.
Dies ist ein Zwischenstand, unser Projekt in Goslar hat noch zwei Jahre vor sich. Ich freue
mich darauf, denn es ist zu sehen, dass ,,Neues Leben“ wichst (Motto der Kirchen auf dem
Niedersachsentag 2013 in Goslar).

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral
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,Charismen leben — Kirche sein“

Ein Blick auf die lokale Kirchenentwicklung im Bistum Hildesheim aus der
Perspektive des kfd-Bewusstseins-bildungsprozesses

Die ehemalige Bundesvorsitzende der kfd, Magdalena Bogner, beschreibt Konvergenzen
zwischen dem Prozess ,,Charismen leben — Kirche sein“ der Kath. Frauengemeinschaft
Deutschlands (kfd) und den Prozessen lokaler Kirchenentwicklung im Bistum Hildesheim,
formuliert aber auch kritische Anfragen an das von Hennecke dargelegte Konzept.

Mit groRer Sympathie nehme ich die Darstellung und die Uberlegungen zur
Kirchenentwicklung im Bistum Hildesheim wahr: Der pastoraltheologische Ansatz und die
ersten Schritte wecken unmittelbare Assoziationen zu den grundsétzlichen Uberlegungen,
zum theologischen Ansatz und zu den Schritten des Bewusstseinsbildungsprozesses ,,Charis-
men leben - Kirche sein®, fiir den sich die Katholische Frauengemeinschaft Deutschlands
(kfd) 2005 entschieden hatte und der sich ab 2006 auf breiter Ebene im Verband entfalten
sollte (vgl. kfd-Bewusstseinsbildungs-Prozess).

1. Zum Hintergrund des Prozesses

Magdalena Bogner war

Einige Vorbemerkungen zur kfd: Sie versteht sich als kirchlicher Frauenverband mit derzeit Religionslehrerin, bis 2008
ca. 570.000 Mitgliedern, die sich ausdriicklich zu einer ,,Gemeinschaft in der Nachfolge Jesu Bundesvorsitzende der Katholischen
Christi“ zghlen und ,,am Dienst der Kirche verantwortlich teilnehmen* wollen, so formuliert Frauengemeinschaft Deutschlands

. .. . L. (kfd) und bis 2009 Vizepréasidentin
es die Prdambel der Verbandssatzung (vgl. Satzung der kfd, 2). Die kfd ist in 21 Di6zesen des Zentralkomitees der deutschen
Deutschlands in mehr ca. 5.700 Pfarreien vertreten und lehnt sich in ihren Katholiken (ZdK).

Verbandsstrukturen an die kirchlichen Gliederungsstrukturen an. Im Jahr 1999 hatten die
fast 400 Delegierten aus allen Di6zesanverbanden im programmatischen Beschluss der
,Leitlinien *99“ die Zulassung von Frauen zu allen Diensten und Amtern gefordert. Nach
Aufforderung der Deutschen Bischofskonferenz, diese Forderung zu dndern, da sie kirchlicher
Lehre widerspreche, setzte im Verband eine intensive Diskussion ein, die wegfiihrte von der
Zuspitzung auf die Amterfrage hin zu den Fragen: Was braucht unsere Kirche heute, wenn
die Botschaft Jesu Christi alle Menschen erreichen soll? Was kénnen und miissen Frauen mit
ihren spezifischen Begabungen dazu beitragen?

2. Das kfd-Projekt und seine Entwicklung

Auf dieser Grundlage entwickelte sich von neuem eine Scharfung des Bewusstseins, den
Verband als ,Lebensraum Kirche“ zu verstehen mit dem Ziel, Frauen zu starken, ihre
Charismen zu entdecken, zu entfalten und selbstbewusst in Kirche und Gesellschaft
einzubringen. Ausdriicklich wurde die Zielrichtung verdndert: Ziel war nicht mehr einzig
eine Forderung nach auflen, sondern ein bewusster Blick auf den eigenen Standort, das
eigene Bewusstsein christlicher Existenz. Logischerweise verstand sich deshalb das auf
mehrere Jahre hin angelegte Projekt als Bewusstseinsbildungs-Prozess, der dem Dreischritt
»sehen - urteilen — handeln“ folgen sollte. Mit Hilfe von neu erstellten Arbeitsmaterialien
und durch Befdhigung von Mitarbeiterinnen sollten Frauen ermutigt und dafiir ge6ffnet
werden, von den Méglichkeiten, aber auch von den Grenzen zu sprechen, die sie erfahren,
wenn sie sich ihrer durch die Taufe aufgetragenen Berufung bewusst werden.

Dieser Bewusstseinsbildungsprozess war breit angelegt, d.h. die Gespréche sollten in allen
kfd-Basisgruppen gefiihrt werden. Er zielte darauf ab, von neuem die Bedeutung von Taufe
und Firmung in den Frauen zu wecken, daraus Riickschliisse zu ziehen fiir ein neues
Bewusstsein von Kirche und selbstbewusst wahrzunehmen, was der Entfaltung kirchlichen
Lebens dient.

So wurden Frauen in dieser ersten Prozessphase auf der Pfarrebene dazu angeregt, ihre
eigenen Fahigkeiten und Talente zu sehen, diese zu wiirdigen, sie auch in Worte zu fassen
und sich damit ihrer Charismen (der von Gott geschenkten Gaben und Féahigkeiten) bewusst
zu werden. Dabei wurde offensichtlich, dass sie an Grenzen stieRen, die uniiberwindbar
schienen: personliche, aber auch institutionelle und strukturelle.

Die erste Phase wurde abgeschlossen mit zwei wissenschaftlichen Untersuchungen,
basierend auf einer quantitativen und einer qualitativen Umfrage. Diese reprasentativen
Erhebungen hatten das Ziel, kirchliche Erfahrungen von Frauen zu erheben und sowohl
Entwicklung wie Reflexionsgrad der Bewusstseinsbildung anzufragen. Die Auswertung der
reprasentativen Erhebungen leiteten iiber zur zweiten Phase, der des Urteilens: Aus der
Perspektive verschiedener theologischer Disziplinen wurden Herausforderungen fiir die
kiinftige kfd-Arbeit als Kirche, als Gemeinschaft der Getauften, formuliert. Es wurden
Moglichkeiten ausgelotet, die Vielfalt der Charismen von Frauen zu férdern und bestehende
Hindernisse zu tiberwinden. Die gewonnen Erkenntnisse miindeten in Handlungsoptionen
fiir gesamtkirchliche Entwicklungsschritte, die schlieBlich in der dritten Phase des
Bewusstseinsbildungs-Prozesses konkretisiert und umgesetzt werden sollten. Eine
Veranstaltung unter dem Titel ,,Aufbruch ins Handeln“ im Februar 2008 in Mainz setzte den
Beginn dieser Umsetzungsphase von Handlungsoptionen. Sie sollten helfen, basierend auf
einer neu entwickelten Verantwortlichkeit der in Taufe und Firmung erhaltenen Zusagen,
auch die Gestaltungs- und Mitwirkungsméglichkeiten von Frauen in der Kirche zu
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verbessern. Dazu sollte besonders der Dialog mit anderen, vor allem Kirchenverantwort-
lichen in den Di6zesen und auf Ebene der Bischofskonferenz gesucht werden. Ein neues
Bewusstsein von Kirchlichkeit leben zu kénnen — das war die Perspektive (vgl. Katholische
Frauengemeinschaft Deutschlands 2008).

3. Die gemeinsamen Ansdtze

wlnnere Kirchenentwicklung® lese ich als entscheidendes Stichwort in Christian Henneckes
Beitrag zu ,lokaler Kirchenentwicklung im Bistum Hildesheim®“. Dieses trifft die Absicht des
genannten kfd-Prozesses. Die Frauengemeinschaften vor Ort, aber auch die kfd als Verband
sind eigener Ort des Kircheseins: Hier leben Frauen in Gemeinschaft die Botschaft des
Evangeliums und lassen sich ein auf ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst“ der
Menschen, die mit ihnen in naher oder ferner Verbundenheit leben. Hier teilen sie nicht nur
ihre Glaubenserfahrungen, die immer auch Lebenserfahrungen sind, sondern suchen
gemeinsam danach, an der Seite derer aufzutauchen, die der Unterstiitzung, der Begleitung,
Beratung oder Anwaltschaft bediirfen. Das geschieht auf vielfaltige Weise: z. B. im Einsatz fiir
gerechte Lebens- und Arbeitsbedingungen von Frauen, im verantwortlichen Handeln
gegeniiber denen, die als Fremde in unser Land kommen, in der Begleitung von Pflegebe-
diirftigen oder Frauen, denen Gewalt angetan wurde.

Wenn Christian Hennecke als Ziel der lokalen Kirchenentwicklung die Pragung und
Konturierung des Taufbewusstseins nennt, dann stimmt dies tiberein mit dem Ziel, das sich
die kfd in ihrem Prozess ,,Charismen leben — Kirche sein® gesetzt hat. So wurde in den
einzelnen kfd-Gruppen ganz zu Beginn des Prozesses zur Reflexion iiber die eigene Taufe
und Firmung herausgefordert: Es sollte darum gehen, die Zusage, die diese Sakramente zu
gelingendem Leben geben, neu zu verstehen und anzunehmen, damit jede einzelne Frau und
die Gemeinschaft als ganze dem sich daraus ergebenden Auftrag zu einem Leben, das aus
dem Geschenk der Hoffnung und Liebe lebt, gerecht werden kann. Diese Reflexion der
Taufwiirde ist zugleich Entfaltung des gemeinsamen Priestertums, in dem sich das Wesen
des Kircheseins in seinen Grundvollziigen von Verkiindigung, Dienst am Nachsten und
Gottes-Dienst vollzieht. Im Bewusstsein der Taufe zu leben heif3t: sich dem Leben in Auf-
merksamkeit zuzuwenden, heift: einzuiiben, das Leben gleichsam mit den Augen Gottes zu
sehen, so wie es in der Tradition christlichen Glaubenslebens viele Frauen und Manner
vorgelebt haben. Im Bewusstsein der Taufe zu leben heif3t auch, die eigenen Gaben und
Fahigkeiten als Geschenk anzunehmen, nicht zur Steigerung eigenen Ansehens, sondern sie
zu verstehen als etwas, das den Menschen zugute kommt, das der Gemeinschaft dient und
von ihr wertgeschatzt und geférdert wird. Im Bewusstsein der Taufe zu leben bedeutet, mit
hoher Sensibilitdt hinzusehen, was Menschen brauchen, zuzuhéren, was Menschen bewegt,
sich hineinzufiihlen in ihre Lebenserfahrungen und eine Sprache zu sprechen, die sie
verstehen kdnnen. Ob dieser Anspruch im Alltag immer bewusst ist und versucht wird zu
leben, ist durchaus kritisch anzufragen. Vermutlich bedarf es dazu noch besserer Vernetzung
mit vielen kirchlichen Akteuren, der Starkung durch kirchliche Leitungsverantwortliche oder
vertiefter spiritueller Reflexion und Praxis.

4. Gelebte Charismen verdndern Kirche

Die eigenen Charismen zu entdecken, sie wahrzunehmen und zu leben, das zeichnet das Bild
von Kirche aus, wie sie tatsdchlich sein soll. Nur so kann zum Tragen kommen, was Kirche
allen Menschen sein soll. Das war die Grundiiberzeugung, aus der heraus der Prozess der kfd
entstanden war. Das verstehe ich in den Ausfiihrungen von Hennecke als Grundlage fiir eine
Kirchenentwicklung, die zukunftsfahig ist und aus dem Geist des Evangeliums wéchst. Doch
mir scheinen einige kritische Punkte anmerkenswert.

»Umfassende Bewusstseinsprozesse miissen fiir alle Glieder des Gottesvolkes gewagt
werden®, so Hennecke. Verlangt nicht der skizzierte Bewusstseinsprozess einen gewissen
Gleichschritt bei den verschiedenen Gliedern des Gottesvolkes? Ich nehme wahr, dass der
Aufbruch innerhalb der kfd vor einigen Jahren iiber die Grenzen des Verbandes hinaus viel zu
wenig eingebettet werden konnte in eine gesamtkirchliche Bewegung. So versandete manch
gute Quelle wieder. Leitungsverantwortliche — wo immer sie tatig sind, ob auf 6rtlicher oder
liberdrtlicher Ebene — konnen ihrer Leitungsverantwortung nur gerecht werden, wenn sie
sich selbst einem solchen Bewusstwerdungsprozess aussetzen und es als ihre
Leitungsaufgabe ansehen, aus einer horenden Haltung heraus Charismen zu entdecken und
zum Tragen kommen zu lassen. Das bedeutet: Die Férderung und Verkniipfung von
Charismen als herausragende Leitungsaufgabe ist ein eigenes Charisma. Kommt es immer
zum Tragen oder ist es wirklich allen Leitungsverantwortlichen geschenkt? Die Rolle von
Priestern und allen kirchlichen Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen ist damit angefragt. Denn
der Dienst an den Diensten bedeutet vor allem, sich tiberraschen zu lassen von dem, was
Gottes Geist seinem Volk schenkt — auch zumutet — und entsprechend zu handeln. Kénnen
derzeitige (oder auch manche neu geplante) kirchliche Strukturen dies auch wirklich zum
Tragen kommen lassen?

Wenn alle Glieder des Gottesvolkes lernen, die in Taufe und Firmung geschenkten Charismen
zu entdecken und zu leben, dann verlangt dies auch, sie sich gegenseitig zuzusprechen, sie
einander zu ,génnen“ und sich selbst immer wieder neu kritisch anzufragen, aus welchem
Grund heraus die jeweilige Tatigkeit geschieht. Es bedeutet, Konkurrenzverhalten
einzutauschen gegen Vertrauen in das Wirken gottlichen Geistes. Es bedeutet, wachsam und
mutig Entgleisungen beim Namen zu nennen und einander zu bestarken, dem Ruf Gottes
treu zu sein. Denn es gilt mit selbstbewusstem Blick alles wahrzunehmen, was der Entfaltung
der Gemeinde dient. Und es stellt die Verantwortlichen vor die Herausforderung, neue
Formen und Arten von Beauftragung zu suchen und zu geben. So ist das ganze Gottesvolk
herausgefordert, sich einem Wandel weg von der Versorgermentalitdt hin zur
Eigenverantwortlichkeit zu stellen. St63t dies aber nicht an Grenzen der Organisierbarkeit?

Der derzeitige Dialogprozess in unserer deutschen Kirche moge sich weiterentwickeln aus
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Gott — ,all inclusive®: Ein Blick aus der Perspektive eines
kirchlichen Jugend-verbands

Peter Otten schaut vom Horizont eines Jugendverbands auf Christian Henneckes Artikel —
und stellt eine grundsdtzliche Anfrage an seinen Ansatz: Ist die Betonung der Taufwiirde
nicht noch zu sehr vom Gedanken der Exklusion bestimmt, der die Bedeutsamkeit eines
jeden anderen noch unterschatzt?

Intro
23.7.2013, 21:00 Uhr

Die Libelle, die ich gestern am Terrassenfenster sah und der ich den Weg ins Freie mehrfach
gewiesen hatte, bis sie fiir mich nicht mehr zu finden war: Jetzt liegt sie auf den Fliesen. Ich
beobachte das Wunderwerk auf dem Boden. Es liegt in den letzen Ziigen. Nur ein Beinchen
zuckt noch. Oder auch nicht. Ich trage das Insekt vorsichtig in eine windgeschiitzte Ecke der
Terrasse. Ich platziere einen winzigen Wassertropfen nah an seinen Mund und beobachte
lange die vielleicht nur noch vom Wind bewegten Arme.

Peter Otten ist Pastoralreferentim
Erzbistum KéIn und geistlicher Leiter
Sie ist tot. der Katholischen jungen Gemeinde
(KjG) - Dibzesanverband KéIn.

Ich schiebe den Leichnam in eine Streichholzschachtel. Mit C. bestatte ich die Libelle am
Ufer.

(Wolfgang Herrndorf)

Wenn die Kirche auf sich selbst bezogen ist, ohne es zu bemerken, glaubt sie, sie selbst
besidRe das Licht; dann verliert sie ihr ,,mysterium lunae® und verféllt der so schrecklichen
Misere spiritueller Weltlichkeit, jenem Lebensstil, bei dem man sich nur gegenseitig Ehre
erweist. Um es vereinfacht zu sagen: Es gibt zwei Ansichten von der Kirche: die evangeli-
sierende Kirche, die aus sich herausgeht, ,,Gottes Wort voll Ehrfurcht hérend und voll
Zuversicht verkiindigend“, und die verweltlichte Kirche, die in sich, aus sich und fiir sich
selber lebt.

(Papst Franziskus)

Track 2: Sonne und Mond

Papst Franziskus malt in seinem Referat, das er vor seiner Wahl gehalten haben soll, zwei
Kirchenbilder: In dem einen dreht sich die Kirche um sich selbst. Sie ist ihre eigene Sonne:
mit ihren Riten und Regeln, Sétzen und Schitzen, Gottesdiensten und Gebeten. Diese
narzisstische selbstbezogene Kirche wird daran interessiert sein, dass sie selbst groR wird,
und wenn sie schon nicht gro wird, wenigstens groR zu erscheinen. Es ist eine Kirche des
»um zu“ mit einem einzigen Zweck: sich selbst die Ehre zu erweisen. Diese Kirche, die sich
vermeintlich konsequent aus der Welt zuriickzieht, gerade die nennt der Papst ,,verwelt-
licht“. Das andere Bild ist das Bild einer evangelisierenden Kirche, wie der Papst sagt. Das
bedeutet, dass sie sich vom Licht des Evangeliums wie der Mond bescheinen lésst. Sie weil3,
dass sie nichts ist ohne das Wort Gottes, dass sie ,,hort und voll Zuversicht verkiindet — also
nicht fiir sich behalt. Und das meint, modern gesagt, eine grof3e Offenheit: Sie weil3, dass sie
nichts ist ohne das Andere, den Anderen, ja, das Fremde gar, die andere Perspektive. Das
Gegeniiber.

Track 3: Offenheit

Fromm gesagt: Die Wahrheit, ,,die euch frei macht®, ist nichts zum Besitzen. Sie steht in
keinem Katechismus, auch in keiner Taufurkunde. Sie wird in keinem katechetischen
Prozess, in keinem religiosen Gespréch eingetraufelt. Sondern sie wird geschenkt, jeden Tag
und jede Stunde neu und, ja, das auch: fremd und anders. Sie kommt immer von anderen
her, bisweilen und mehr als gedacht vom Fremden, und manchmal so unverhofft und
zerbrechlich wie in dieser kleinen Geschichte vom Ende einer Libelle, die auch einen
sakularen Schriftsteller plétzlich zum Propheten des Lebens macht. Es ist diese Haltung der
offenen Perspektive, die interessant ist: fiir die Welt, aber fiir die Christinnen und Christen
auch, die diesen Zeugnissen offen und mit Neugier begegnen. Diese offene Perspektive, die
damit rechnet, dass das Reich Gottes anbricht, wann und wo Gott will — sie ist unverzichtbar
fiir die Kirche und unverzichtbar auch fiir einen Verband wie die KjG. Denn die offene
Perspektive ist die Perspektive Gottes.

Track 4: Der Andere ist meine Chance

Franziskus mochte die Welt mit dieser Perspektive Gottes betrachtet wissen. Er will keine
exklusive Kirche, sondern eine inklusive, die damit rechnet, dass der (jeder) andere
bedeutsam ist — und zwar tatsdchlich. Bedeutsam in den Augen Gottes. Bedeutsam aber auch
fiir mein eigenes Leben und sein Gelingen. Fromm gesagt: ein Kind Gottes ist, das mir selbst
den Weg zu Gott und zum anderen zeigen kann. Eine Kirche, die damit rechnet, dass in den
Biographien der Anderen Spuren verborgen sind, die mich tragen und mein Leben grof3
machen.

Track 5: Charisma
Und diese Spuren sind nicht immer nur Spuren von Innerlichkeit. Beim Weltjugendtag in Rio
de Janeiro sagte Papst Franziskus zu den Jugendlichen: ,Macht doch eine Revolution.” Der
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Kontext lie} darauf schliel3en, dass er nicht eine eher metaphorische Revolution der Liebe
meinte, sondern das tatsachliche Riitteln an realen 6konomischen und sozialen
Verhiltnissen, die Menschen benachteiligen, ausbeuten, téten. Was meinen wir also, wenn
wir von Charismen (beispielsweise im Rahmen von charismenorientierter Pastoral)
sprechen? Auch das pragmatische Anpacken und die stille oder laute Solidaritdt? Meinen wir
auch den, der im KjG-Ferienlager Vollgas gibt und dann wieder ein Jahr untertaucht? Oder
anders gesagt: Welche Weite hat unser Fragen nach Berufung? Ist das immer innerlich oder
innerinstitutionell (innerverbandlich, innerkirchlich, gar innerkonfessionell) oder rein
spirituell gemeint? Oder kénnen Menschen auflerhalb der kirchlichen Institution auch ein
jesuanisches Charisma haben? Und wenn ja: Was bedeutet das fiir ihn? Fiir die Kirche? Hat
charismatisches Handeln nicht immer auch eine politische Seite? Ist da nicht auch der Blick
auf den Sozialraum wichtig? Um wessen Wohlergehen geht es dann? Um das derjenigen, die
vermeintlich nicht dazugehéren? Und ist die Zuwendung von der Art wie Gott selbst,
namlich ,gratuité“ — also ein Geschenk der Uberfiille? Oder gibt es die (unausgesprochene)
Erwartung, dass der, der ,,profitieren will, auch bestimmte Standards des Engagements — in
der Kirche, in der Gemeinde, in der KjG — oder bestimmte spirituelle geschweige denn
moralische Standards erfiillt? Wenn ja, muss klar sein: Das ist nicht im Sinne Jesu.
Inklusivitdt kann auch radikale SelbstentduRerung bedeuten, wie es die Dramaturgie der
Evangelien zeigt. Erst der Andere. Dann noch ein Anderer. Und so weiter. Und dann,
irgendwann, die Institution, die dienende Struktur.

Track 6: Identitdt oder Ideologie

Daraus folgt: Egal, wie sich die Kirche in Form und Strukturen verandert — sie muss sich
inklusiv, niemals exklusiv verstehen. Die Betonung dessen, dass ich mich vom Anderen
unterscheide, so formuliert es Hans-Joachim Hohn, fithrt dazu, gar nicht mehr damit zu
rechnen, dass mich und den Anderen etwas verbindet, dass wir etwas gemeinsam haben. Ein
so genanntes Alleinstellungsmerkmal wird dann — theologisch verkleidet — dazu benutzt,
sich vom anderen abzusetzen. ,,Offenkundig wird bei dieser Strategie, sich im
weltanschaulichen Pluralismus behaupten zu wollen, vorausgesetzt, dass die Identitédt der
Kirche nur durch die Markierung einer Differenz verdeutlicht werden kann. Man sorgt sich
um die Identitét jener, die (noch) zur Kirche gehéren, und starkt diese durch die Verstarkung
einer Differenz zu den ,,Aullenstehenden”. Identitit ,,nach innen® wird hier durch eine
Differenz ,nach auflen” gefestigt. (...) In diesem Stil soziale und religise Eigenbrételei zu
pflegen, ist aber keine angemessen Weise, Offentlichkeitsarbeit fiir das Evangelium zu
betreiben. Die Kirche mag angesichts sinkender Mitgliedszahlen kleiner werden. Sie kann es
sich aber vom Evangelium her nicht erlauben, in Fragen des solidarischen Miteinanders
Kkleinlich zu werden.“ (H6hn, 2f) Das Alleinstellungsmerkmal des Christentum sieht Hohn
gerade in der Inklusion: ,,Das entscheidend Christliche besteht in der Botschaft, dass alle
Menschen unterschiedslos Adressaten einer unbedingten Zuwendung Gottes sind. Darin
liegt seine Identitdt. Wer dagegen Identitat durch Unterschiede definiert, muss immer auch
ausscheiden und ausschlieBen. Wer aber allein durch den Vorgang des AusschlieBens seine
Identitdt wahren will, gerdt in die Ndhe zur Ideologie.” (Ebd.) Wer aber Adressat ist, kann
auch Zeuge sein.

Track 7: Staunen

Mit der inklusiven Perspektive steht und fillt alles. Sie ist entscheidend fiir das Gelingen oder
Misslingen jeder kirchlichen Struktur, vielmehr noch: fiir das Erfiillen oder Verfehlen des
Auftrags Jesu, das schon angebrochene Reich Gottes zu verkiinden. Wenn Christian Hennecke
schreibt, es gehe bei Lokaler Kirchenentwicklung um einen geistlichen Entwicklungsprozess
wzugunsten der Getauften, ihrer ortlichen Gemeinden, der Prozesse des Christwerdens und
des Wachstums neuer Gemeindeformen® — so scheint er den Sinn kirchlicher Pastoral zu-
néchst eher exklusiv zu verstehen. Oder anders gesagt: Hennecke will Inklusion und
Gleichheit nach innen (als Basis dient die gemeinsame Taufwiirde), um Exklusivitdt nach
auBen zu gewinnen. Dabei ist die Gleichheit nach innen nicht durchzuhalten (Amt) und
férdert dariiber hinaus eine Art von Uberzeugungstitermentalitit: wir und die anderen.
Bleibt die viel beschworene gemeinsame Taufwiirde dann nicht doch die exklusive
Eintrittskarte fiir diesen Club der Seligen? Nattirlich ist Lokale Kirchenentwicklung auch ein
geistlicher Entwicklungsprozess. Er darf es aber nicht in dem Sinne sein, dass es nur drinnen
oder drauflen gibt. ,,Gottes Wirken héngt nicht ab von den Mitgliedszahlen seiner Kirche®,
hat der Innsbrucker Pastoraltheologe Christian Bauer gesagt (Dambacher 2012). Bei Jesus
habe es Menschen mit einer Art abgestufter Zugehdorigkeit gegeben. Es gab den Zwdlferkreis
der Apostel. Vielleicht so etwas wie die Stammspieler im Sport. Dann gab es den Kreis der 72
Jingerinnen und Jiinger, den das Neue Testament bezeugt. Und dann hat Bauer noch etwas
Interessantes gesagt: ,Es gab sogar die, denen Jesus nur ein einziges Mal begegnet ist.“ Und:
»Obwohl er sie in keine seiner Gruppen berufen hat, haben sie doch vollgiiltiges Heil
erfahren®. Bauer meinte Menschen, die wie Zachdus auf den Baumen sitzen und beobachten.
Oder die, die die Apostelgeschichte als ,,Ring staunender Menschen“ beschreibt. Oder
vielleicht reicht ein Blick auf die kanaandische Frau (Mt 5,23). Sie bertihrt Jesus fliichtig und
wird geheilt. Und dann schickt Jesus sie wieder nach Hause. Heute wiirde die Frau Gefahr
laufen, sofort rekrutiert zu werden: fiir den Pfarrgemeinderat, die KjG — oder fiir einen
katechetischen Gespréachsprozess. ,,Die kanaandische Frau stillt ihre Sehnsucht nach der
Gemeinschaft mit Christus in einem einzigen Moment“, sagt Michael Hochschild, ,,der
dennoch ewig dauert, weil sie von ihrem Leiden fortan geheilt ist, der aber dennoch nicht zur
Teilnahme an der iiblichen Vergemeinschaftung des Christentums fiihrt, sondern fast eine
besondere Form der Exklusivitat mit Jesus andeutet.“ (Hochschild 2001, 94) Diese
Perspektive Jesu gilt es zu beachten: Ist er nicht vielleicht schon langst am Werk, wo Christen
meinen, in katechetischen Unterweisungen erst noch das Unkraut jaten zu miissen?

Track 8: Lebensraumorientierung

In Zukunft miisste es also eher um inklusive, eher sozial- und lebensraumorientierte Pastoral
gehen. Ein Beispiel: In den Vereinigten Staaten scheinen sich die Kirchen zunehmend auch
mit den Folgen des demographischen Wandels zu beschiftigen. Sie haben gemerkt, dass dies
auch ihr Thema ist — weil sie als Gemeinden eben auch Teil eines Quartiers sind, in dem diese
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Menschen leben. Kirchengemeinden bilden dort mitunter eine ,,Caring Community“ in
Kooperation mit der Kommune und mit professionellen Pflegediensten, um die Altenpflege
des Quartiers mit zu organisieren. Ein anderes Beispiel: Im K6Iner Osten organisiert die KjG
Geburtstage fiir Kinder, die in derart kleinen Wohnungen leben, dass sie sich genieren,
Kinder zu einer Party einzuladen, oder die schlicht kein Geld haben, ihre Freundinnen und
Freunde zu einem kommerziellen Anbieter einzuladen. Diese KjG ist Teil einer inklusiven le-
bensraumorientierten Pastoral. Sie tun das Evangelium einfach und vollziehen das Gleichnis
vom himmlischen Gastmahl, bei dem der Arme nicht mehr unter dem Tisch sitzen muss,
einfach nach. Hier arbeitet die Kirche nicht zugunsten der Getauften oder ihrer ortlichen
Gemeindeformen, sondern weil die Christen davon tiberzeugt sind, im Anderen in das Antlitz
Gottes zu schauen (auch wenn die Kinder und Jugendlichen diesen Gedanken sicher nicht bis
in alle Einzelheiten reflektieren). Dies zu Ende gedacht zeigt auch, dass feste kirchliche
Strukturen — die territorial verstandene Gemeinde, aber auch Verbande — wichtige kirchliche
Sozialformen bleiben, vorausgesetzt, man versteht die Mitwirkung am sozialen und
kulturellen Gefiige eines Quartiers als maoglichen jesuanischen Auftrag. Hennecke schreibt:
wDort, wo Christen sich wirklich auf die ,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst’ (GS 1)
einlassen, dort kommt es zur Bildung kirchlicher Lebensraume. Dies allerdings nicht von
selbst: immer mehr wird deutlich, dass auch hier ein prozesshaftes Vorgehen notwendig
wird, das sich an Kriterien orientieren muss: Was macht denn eine kirchliche Schule zu
einem Ort des Kircheseins? Wie kann man evaluieren, ob ein katholischer Kindergarten
wirklich ,,Kleine Kirche“ ist?“ Mit guten Griinden kann man dem entgegnen: Sind die
erzbischéflichen Gymnasien mit ihren Biirgertdchtern und -séhnen wirklich mehr kirchliche
Orte als die Hauptschule, an der gut gebildete Christen nicht unter sich ihre Karriereplanung
starten konnen? Was ist mit den nichtkirchlichen Schulen in den Quartieren? Den nicht-
konfessionellen Kindergéarten? Weht der Geist, von dem so viel die Rede ist, nicht auch dort?
Kann es nicht sein, dass Spuren des Evangeliums ldngst da sind und Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen ldngst prophetische Zeugnisse?

Track 9: Unbegrenzter Kredit

Hennecke spricht von einer,,Kultur des Vertrauens®, durch die der Prozess lokaler
Kirchenentwicklung geprégt sei. Dabei kénne man Vertrauen nicht verordnen, sondern
miisse es in Beziehungen und gemeinsamen Projekten erringen. ,,Nicht wir”, so zitiert er aus
einem Hirtenbrief des Hildesheimer Bischofs Norbert Trelle, , gestalten die Kirche; der Geist
Gottes gestaltet die Kirche — in und durch uns.“ Auf Gott zu héren und ihm zu vertrauen sei
die Grundlage fiir das zukiinftige kirchliche Leben. Und dann bittet der Bischof um das
Vertrauen der Menschen in seinem Bistum: ,Wenn ich an bestimmten Stellen Vorgaben fiir
die Prozesse Lokaler Kirchenentwicklung machen werde“, dann tue er dies, um nach dem
MafRstab des Evangeliums Orientierung zu geben. Vertrauen bedeutet also keinen
unbegrenzten Kredit.

Hier wird klar, dass die Offenheit des Prozesses einerseits und kirchliches Lehramt/Tradition
andererseits in einer Spannung stehen. Die definierte Gleichheit aller Glaubigen, die sich aus
der gemeinsamen Taufwiirde ergibt, findet irgendwann ihre Grenze — in jedem Fall in
Leitungs- und Amterfragen. Ein Bistumsmitarbeiter erzihlte einmal das Beispiel von
Erzieherinnen in einem Familienzentrum, die sich mit anderen interessierten Frauen treffen,
gemeinsam in der Bibel lesen und bald auch schon beginnen, Gottesdienst zu feiern. Auf
meine Frage, in welcher Beziehung dazu der Ortpfarrer stehe, kam die Antwort: ,,Er muss
dafiir sorgen, dass das alles katholisch bleibt.”“ Begdnnen sie irgendwann, die Messe zu feiern,
dann sei das eben nicht mehr katholisch. Verdienen die Frauen in dem Beispiel nicht auch
Vertrauen? Verdient der Geist nicht auch Vertrauen? Oder hat er doch (patriarchalisch-
strukturelle) Grenzen? Sind Charismen auf bestimmte Dinge, Berufungen und Eigenschaften
begrenzt? Weht der Geist an bestimmten Orten weniger oder gar nicht — zum Beispiel in der
stadtischen Hauptschule oder in dem stadtischen Altenheim, das in einem ehemaligen
Bordell untergebracht ist, weil das Geld nicht reicht? Wenn das so ist, dann ist es besser, dies
auch von vorneherein deutlich zu sagen und nicht so zu tun, als sei in einer Art
pneumatischem Sturm erst einmal alles moglich.

Track 10: Ndhe und Weite

»lt needs a village to raise a child,” sagt ein afrikanisches Sprichwort. Es braucht also ein
Netzwerk moglichst unterschiedlicher Menschen, die méglichst vielfdltige Erfahrungen
ermoglichen. Es braucht aber auch einen konkreten Ort. In einem Verband wie der KjG finden
junge Menschen in der Regel beides: ein Netzwerk von Menschen und einen Ort. Der Ort
befindet sich zunachst in einer lokalen KjG-Gruppe oder Pfarrei vor Ort. Dabei gibt es
Gruppen mit unterschiedlicher Nahe und Distanz zur jeweiligen Gemeinde. Es gibt eine
Néahe, wenn Jugendverbandsarbeit ein Element des jugendpastoralen Konzeptes ist, wenn
die Jugendlichen wahrgenommen und wertgeschétzt werden. Es gibt eine Distanz, weil sich
Jugendliche womdoglich von den vorgefundenen gemeindlichen Formen emanzipieren
wollen, Jugendverbandsarbeit eher keine Rolle bei den Verantwortlichen in der Gemeinde
spielt oder die Jugendlichen in der KjG weniger Erfahrungen mit den kirchlichen Strukturen,
Sprachspielen und der Asthetik haben. Weil sie vielleicht Seiteneinsteiger oder Passagers
sind. Der Ort kann sich aber auch auf regionaler Ebene oder gar in Veranstaltungen oder
Engagements auf diézesaner Ebene befinden. Im Verband sind alle und jede anzutreffen:
Karteileichen, Distanzierte, religios Unmusikalische, Suchende, normale Christen,
Katholiken, Protestanten, Engagierte, Stand-by-Mitglieder. Wichtig ist aber: Das ist gut so
und darf so sein. Platt gesagt: Im Verband miissen auch diejenigen mitmachen diirfen, die
nicht jeden Tag in der Bibel lesen. Und die trotzdem durch ihre jahrelange Treue in der pada-
gogischen Arbeit bei Gruppenstunden, Aktionstagen und Ferienlagern zu wichtigen
Lebensbegleiterlnnen junger Menschen werden — und gerade dadurch viel vom Reich Gottes
verwirklichen. ,Meiner Ansicht nach”, schreibt der Pastoraltheologe Christian Bauer, ,lassen
sich Gemeinden (...) als stabile Orte der Nahe verstehen, die jedoch keine Orte der Enge sein
diirfen, und pfarreienmissionarisch als dynamische Raume der Weite, die jedoch keine Rédu-
me der Ferne sein diirfen. Es gilt also: Nahe und Weite statt Enge und Ferne!“ (Bauer 2013,
352). Was fiir Pfarreien und Gemeinden gilt, gilt natiirlich auch fiir Verbande. Wer Nahe und
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Weite zusammen denken kann, denkt inklusiv. Er kann loslassen, ist nicht vereinnahmend
und stellt seine Zuneigung und Solidaritédt nicht unter Bedingungen. Und hat viel vom
Evangelium kapiert.

Reprise
8.11.2012, 16:04 Uhr

Meine alte Kunstprofessorin, die schlimmste, menschlich unangenehmste Person, die mir in
meinem Leben begegnet ist, hat nun auch ihren von kleinen Navigationssackgassen
begleiteten, gut gelungenen Internetauftritt. (...)

Einer ihrer letzten Sétze, an den ich mich erinnere, gedufRRert auf einer der letzten
Klassenbesprechungen: ,Jesus hat die Welt erlost, das ist bewiesen.” Auf meine Frage ,Wie?”
erhielt ich nie eine Antwort.

(Wolfgang Herrndorf)
Verkiindigt das Evangelium, und wenn es nétig sein sollte, dann auch mit Worten.

(Papst Franziskus)
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Religionsmonitor 2013: Religiositat und
Zusammenleben in Deutschland

Der Religionsmonitor ist ein auf Initiative der Bertelsmann Stiftung federfiihrend von Stefan
Huber entwickeltes Messinstrument zur Erfassung der individuellen Religiositét. Es gilt als
eines der elaboriertesten und validesten Tools, das bei der notorisch schwierigen Frage, wie
Religiositdt zu messen sei, helfen kann. Denn es kombiniert die qualitative mit der
quantitativen Dimension, insofern es sowohl die verschiedenen Facetten von Religiositét als
auch deren mehr oder weniger starke Auspragung im mentalen Konstruktsystem eines
Menschen berticksichtigt. Es legt einen substanziellen Religionsbegriff zugrunde und kann
grundsatzlich bei der Erforschung aller Religionen eingesetzt werden.

Die erste Auflage des Religionsmonitors erschien 2008; damals wurden tiber 21.000
Menschen aus 21 Landern befragt (vgl. die Zusammenfassungen in euangel 2/2010 und
1/2011). Aktuell liegt nun die Fortfiihrung dieses Projekts mit einer wiederum sehr
aufwédndigen Erhebung vor, bei der 14.000 Menschen aus 13 Landern etwa 100 Fragen beant-
wortet haben. In dieser zweiten Auflage des Religionsmonitors steht weniger die
Langsschnitt-Perspektive im Vordergrund, die nach Verdnderungen im religiésen Feld im
Zeitvergleich fragen wiirde; gravierende Unterschiede sind innerhalb eines Zeitraums von
fiinf Jahren auch nicht unbedingt zu erwarten. Vielmehr wurde das Messinstrument
erweitert und die soziale und politische Relevanz der Religion in den Fragebogen mit
einbezogen. Daher wurden zusétzlich die Bereiche der Werte, der Wahrnehmung der
religiosen Vielfalt und des gesellschaftlichen Zusammenhalts thematisiert.

Eine erste Auswertung der Ergebnisse liegt in zwei Publikationen der Bertelsmann Stiftung
vor: Die Daten fiir Deutschland analysieren die Miinsteraner Religionssoziologen Detlef
Pollack und Oliver Miiller; einen internationalen Vergleich nimmt der Leipziger
Religionssoziologe Gert Pickel vor. Weitere Publikationen mit weitergehenden Analysen fiir
Deutschland sowie ausgewdhlte Landerberichte sind angekiindigt. Im Folgenden werden die
Ergebnisse fiir den deutschen Bereich knapp zusammengefasst.

Betrachtet man die Ergebnisse fiir die Intensitédt von Religiositdt insgesamt, so belegen die
Daten wieder einmal eindrucksvoll die Kluft zwischen Ost- und Westdeutschland, sowohl
hinsichtlich der religiosen Praxis (institutionalisiert wie privat) als auch des Glaubens an Gott
und der (selbsteinzuschédtzenden) religiosen Identitdt. In beiden Fallen sind die positiven
Antworten im Westen doppelt so hoch wie die im Osten: 22% der Westdeutschen besuchen
mindestens monatlich einen Gottesdienst und 24% beten mindestens einmal taglich,
wihrend es unter den Ostdeutschen nur jeweils 12% sind. Ein Viertel (25%) der
Westdeutschen geben an, nie zu beten, unter den Ostdeutschen sind es dagegen zwei Drittel
(66%). Auch hinsichtlich des Glaubens an Gott sind die Differenzen dhnlich groR: 54% der
Westdeutschen stufen sich als glaubig bzw. eher gldubig ein, unter den Ostdeutschen sind es
23%; die deutliche Mehrheit von fast 70% halt sich im Osten fiir wenig oder gar nicht glau-
big. Uberraschend ist allerdings, dass die Zahl der (eher) gldubigen Ostdeutschen sich seit der
ersten Erhebung 2008 von 12% auf 23% erhoéht hat, was dem sonst zu beobachtenden Trend
entgegensteht und von den Autoren auch nicht weiter erklart werden kann. Auch die
Selbsteinschatzung als (ziemlich bzw. sehr) religis hat sich unter den Ostdeutschen von

6% (2008) auf 12% (2013) erhdht, im Westen ist sie von 18% auf 21% gestiegen. Die
spirituelle Selbsteinschédtzung hat sich dagegen sowohl im Westen als auch im Osten nur
geringfiigig erhoht: Von 12% auf 13% im Westen und von 4% auf 6% im Osten. Sowohl im
Westen wie im Osten ldsst sich eine deutliche Ablehnung von Synkretismus und
Dogmatismus erkennen.

Der Stellenwert der Religion im Alltag der Menschen ist im Vergleich mit anderen
Lebensbereichen fiir viele Menschen nur gering: Die Bereiche Familie, Freunde und Freizeit
werden von liber 90% als sehr bzw. eher wichtig eingestuft, und auch Arbeit/Beruf und
Politik sind noch wichtiger als Religion, die im Westen von 54% und im Osten von 27% als
(sehr) wichtig angesehen werden; eine noch geringere Bedeutung hat nur der Bereich der
Spiritualitat. Dabei sind jedoch interessante Alterseffekte auszumachen: Wahrend es bei den
oben auf der Rangliste stehenden Bereichen kaum Altersunterschiede gibt, schatzen die
Alteren (iiber 60 Jahre) Religion als deutlich wichtiger ein als die jiingste Gruppe der 16- bis
30-Jahrigen (im Westen 70% gegeniiber 42%, im Osten 32% gegeniiber 21%). Beim Bereich
der Spiritualitdt sind zumindest im Westen kaum Unterschiede zwischen den Altersgruppen
zu erkennen (im Durchschnitt schédtzen ihn 32% fiir wichtig ein), wahrend die jiingere und
mittlere Gruppe im Osten hier eine stiarkere Zuwendung erkennen lassen als die dltere (25%
bzw. 27% gegeniiber nur 17% bei der dlteren Gruppe).

Tobias Kladen ist Referent und
stellvertretender Leiter der
Katholischen Arbeitsstelle fir
missionarische Pastoral.

1/3


http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/ausgabe-2-2013/
http://www.euangel.de/ausgabe-2-2013/aktuelle-studie/
http://www.euangel.de/empfehlen/?tipPid=29
http://www.euangel.de/ausgabe-2-2013/aktuelle-studie/druck.html
http://www.euangel.de/pdf-export/?tx_webkitpdf_pi1%5Burls%5D%5B0%5D=http%3A%2F%2Fwww.euangel.de%2Fausgabe-2-2013%2Faktuelle-studie%2Fpdf.html&tx_webkitpdf_pi1%5Btitle%5D=Aktuelle Studie

Als wichtigster Pradiktor fiir die Erklarung individueller Religiositat und Kirchlichkeit gilt die
religiose Sozialisation — hier sind im Altersvergleich dramatische Abbruchsprozesse zu
verzeichnen: In allen Altersgruppen ist der Anteil der religios Erzogenen im Osten niedriger
als der im Westen; er liegt in der dltesten Gruppe (iiber 66 Jahre) im Westen noch bei 70%
und im Osten bei ca. 45%, um in der jiingsten Gruppe (16-25 Jahre) auf ca. 25% bzw. ca.
12% abzusinken. Wéhrend sich aber im Osten der Anteil der religios Erzogenen schon seit
einiger Zeit auf einem niedrigen Niveau von um die 15% eingependelt hat, scheint der
Prozess im Westen noch nicht abgeschlossen. ,Dass es vor diesem Hintergrund in ndchster
Zeit zu einer Renaissance der Religion in ihrer traditionellen Form kommen wird, erscheint
somit eher unwahrscheinlich (16). Vielmehr gilt: ,,Fehlende religiése Erfahrungen und nicht
mehr vorhandenes religioses Wissen fiihren ... ganz offensichtlich dazu, dass vielen
Menschen ein Leben ohne Religion als ganz selbstverstandlich erscheint” (ebd.).

Neben dem Vergleich zwischen Ost- und Westdeutschland sind auch die
konfessionsspezifischen Auspragungen der Religiositédt von Interesse. Bei der Betrachtung der
Intensitat der Religiositat ist meist eine Abstufung ,,muslimisch — katholisch — evangelisch —
konfessionslos® zu beobachten. So halten 89% der Muslime, 64% der Katholiken, 58% der
Protestanten und 10% der Konfessionslosen Religion fiir (eher bzw. sehr) wichtig. Allein bei
der religiosen Praxis (Gottesdienstteilnahme) erreichen die Katholiken den héchsten Wert
(33%), gefolgt von den Muslimen (30%). Bei der Frage nach dem Einfluss
soziodemographischer Variablen auf die Religiositt ldsst sich erkennen, dass dltere und auf
dem Land lebende Menschen starker einer ,,traditionellen® (im Sinne von
Gottesdienstbesuch und religiéser Selbsteinschdtzung und in Abgrenzung von spiritueller
Selbsteinschidtzung) Form von Religiositédt zuneigen; nicht bestétigen lasst sich allerdings ein
Zusammenhang von (traditioneller) Religiositdt und sozialer Benachteiligung.

Ein weiteres Kapitel des Religionsmonitors befasst sich mit Werten und deren
Zusammenhang mit Religiositat. Hier wird versucht, das ,,Wertegeriist“ der
bundesrepublikanischen Bevélkerung zu erfassen. Bei konkreten ethisch-moralischen Fragen
(Recht auf Abtreibung, Sterbehilfe, Heirat homosexueller Paare) zeigen sich zwei
Konfliktlinien: Zum einen zwischen der ,,liberalen® Position der christlich bzw. sdkular
gepragten Mehrheitsbevilkerung einerseits und der ,rigideren® Position der muslimischen
Bevoélkerung. Z.B. stimmen 87% der Konfessionslosen, 78% der Protestanten und 70% der
Katholiken fiir die Moglichkeit homosexueller Paare zu heiraten, wahrend es bei den
Muslimen nur 48% sind; beim Recht auf Sterbehilfe stimmen 86% der Katholiken, aber nur
42% der Muslime zu. Zum anderen zeigt sich, so die Autoren der Studie, eine deutliche Kluft
zwischen der ,,offiziellen” Haltung der katholischen Kirche und ihren ,,einfachen®
Mitgliedern.

Bei der Herausbildung allgemeiner Werte wie Unabhédngigkeit, Durchsetzungsfahigkeit,
Regelbefolgung und Gerechtigkeit spielt die Familie die grof3te Rolle: Unter allen
Sozialisationsinstanzen wird sie immer am haufigsten genannt, wenn ist um die Vermittlung
der genannten Werte geht, gefolgt von Schule und Freundeskreis; die religiose Gemeinschaft
wird weitaus seltener angegeben. Interkonfessionelle Differenzen scheinen dabei nur eine
untergeordnete Rolle zu spielen; ebenso zeigen alle Konfessionen eine iberwéltigende
(mindestens 80%) Zustimmung zur Demokratie als Regierungsform. Zum Stichwort
»Wertewandel“ 1dsst sich konstatieren, dass die dlteren Altersgruppen den Werten ,, Tradi-
tion“ und ,,Sicherheit® starker zuneigen als die jiingeren, dass jedoch Hilfsbereitschaft fiir
alle Altersgruppen ohne groRere Unterschiede der wichtigste Wert ist. Die jiingeren
Altersgruppen wiederum zeigen eine hohere Zustimmung im Bereich ,Hedonismus“ als die
dlteren.

Der zweite neu in den Religionsmonitor aufgenommene Fragenkomplex bezieht sich auf die
Einstellungen zur religiosen Vielfalt in Deutschland. Hier wird eine grof3e Aufgeschlossenheit
gegeniiber anderen Religionen deutlich: 87% der Westdeutschen und 78% der Ostdeutschen
stimmen dem Satz zu, man sollte gegentiber allen Religionen offen sein. Dass religiose
Vielfalt eine Bereicherung ist, vertreten 61% im Westen und 57% im Osten. Gleichzeitig
geben 65% im Westen und 59% im Osten an, dass die religiése Vielfalt eine Ursache fiir
Konflikte darstellt, was nach Meinung der Autoren fiir ein hohes ,,Problem- und Realitédtsbe-
wusstsein der deutschen Bevolkerung® (36) spreche.

Bei der Wahrnehmung unterschiedlicher Religionen fallt auf, dass Christentum, Judentum,
Buddhismus und Hinduismus tiberwiegend als Bereicherung und nur von Minderheiten als
Bedrohung (beim Judentum aber immerhin von 19%!) wahrgenommen werden; das
Christentum trifft also in Deutschland auf eine mehrheitlich positiv eingestellte
Grundstimmung. Dahingegen wird der Islam von 49% der Westdeutschen und 57% der
Ostdeutschen als Bedrohung wahrgenommen. Auffillig ist der hohe Wert der negativen
Einstellung unter den Ostdeutschen, insbesondere da nur 2% aller Muslime in Deutschland
im Osten leben. Daraus folgern die Autoren, dass es fiir die Einstellung zu einer (nicht-
christlichen) Religion ,,offenbar weniger entscheidend [ist], wie genau man sie kennt ...,
ausschlaggebend ist vielmehr, welches Bild von ihnen tiber die Medien vermittelt wird und
wie man in der Familie und im Bekanntenkreis iiber sie redet” (38). Weitere Analysen zeigen,
dass das negativere Bild vom Islam im Osten weniger von religidsen als von
sozialstrukturellen Merkmalen (Alter, geringere Bildung, subjektiv niedrigere
Schichteinschidtzung) abhangt.

Insgesamt zeigt sich fiir Deutschland folgendes Bild: ,Dominant auf dem religiésen Feld sind
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... nach wie vor die grof3en christlichen Kirchen, die allerdings an Ausstrahlungs- und
Anziehungskraft verlieren. Die Pluralitdt unterschiedlicher religiéser Gruppierungen und
Organisationen fiithrt nicht nur zur Wahrnehmung der damit verbundenen Gewinne, sondern
auch zur Wahrnehmung der Konflikthaftigkeit des Religidsen ... Die Vielfalt religioser
Gruppierungen und Organisationen fiihrt daher zwar kaum zu einer Intensivierung der
christlichen Praxis, wohl aber zu Formen der Aufwertung des Christentums auf sprachlicher
Ebene* (43).

Das letzte Kapitel des Religionsmonitors befasst sich mit ,,Religion und gesellschaftlichem
Zusammenhalt” und fragt danach, welchen Beitrag Religion durch den Aufbau von sozialem
Kapital (freiwilliges Engagement, Vertrauen) fiir die gesellschaftliche Integration zu leisten
imstande ist. Hier zeigt sich, dass religiose Menschen sowohl ein starkeres freiwilliges
Engagement als auch mehr Vertrauen in andere Menschen zeigen, gleich welcher Konfession.
Protestanten und Katholiken unterscheiden sich beim Engagement nicht; sie liegen mit
jeweils 39% beide iiber den bundesdeutschen Durchschnitt von 35%. Die Daten des Reli-
gionsmonitors konnen jedoch nicht bestdtigen, dass die religiose Pluralisierung in
besonderem Malf3e interpersonales Vertrauen generiert: ,,Gesellschaften weisen einen
hoéheren Integrationsgrad auf, wenn sie religiés homogener sind“ (52).

Die Daten der Neuauflage des Religionsmonitors zeigen insgesamt die pastorale
Herausforderung fiir die katholische Kirche an, sich auf eine Mehrheit ihrer Mitglieder
einzustellen, die nur eine diffuse Religiositdt und eine geringe, meist unreflektierte Bindung
an die Kirche aufweisen.

Detlef Pollack / Olaf Miiller, Religionsmonitor — verstehen was verbindet. Religiositdt und
Zusammenhalt in Deutschland, Giitersloh 2013 (abrufbar unter www.religionsmonitor.de)
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Ehrenamtliche Katechetinnen und Katecheten und ihr
Beitrag zum Sendungsauftrag der Kirche

Ein Studientag der Pastoralkommission der Deutschen Bischofskonferenz

Am 4.9.2013 fand im Maternushaus in K&ln eine Fachtagung der Pastoralkommission der
Deutschen Bischofskonferenz unter dem Leitwort ,,Ehrenamtliche Katechetinnen und
Katecheten und ihr Beitrag zum Sendungsauftrag der Kirche® statt. Sie kniipfte an die
letztjahrige Tagung zur Erwachsenenkatechese, aber auch an den Studientag der DBK im
Rahmen der Herbst-Vollversammlung 2012 an. Uber 70 Teilnehmer versuchten gemeinsam
eine Standortbestimmung ehrenamtlicher Katechetinnen und Katecheten.

Bischof Dr. Franz-Josef Bode (Osnabriick), Vorsitzender der Pastoralkommission der
Deutschen Bischofskonferenz, formulierte bereits in seinem Einladungsschreiben die
grundlegende Perspektive, dass ,,das ganze Volk Gottes ... Verantwortung fiir die Weitergabe
des Glaubens*® tragt. Katechese ist damit nicht allein Aufgabe der hauptberuflichen Markus-Liborius Hermann ist
Mitarbeiter oder der Priester. Vielmehr leisten ehrenamtliche Katechetinnen und Katecheten ifg:tesr;tt;: :.L.Iartrnoi!;coh: anris che
ihren ganz eigenen und wesentlichen Beitrag zum Sendungsauftrag der Kirche. ,lhr Pastoral.

Engagement wurzelt in ihrer Wiirde und Sendung als Getaufte und Gefirmte und steht damit

im Horizont des gemeinsamen Priestertums aller Gldubigen.“

Der Vorsitzende der Arbeitsgruppe ,,Katechese und Mission“ der Pastoralkommission,
Bischof Dr. Franz-Peter Tebartz-van Elst (Limburg), stellte in seiner BegriiBung folgerichtig
die Frage nach dem Verhéltnis von Haupt- und Ehrenamtlichen im Bereich der Katechese
und nach Unterstiitzungsmoglichkeiten fiir Katechetinnen und Katecheten, womit u.a. die
Themen Wertschidtzung, Qualifizierung und Begleitung benannt waren. Auch artikulierte er
die Notwendigkeit der Wahrnehmung gesamtgesellschaftliche Entwicklungen, besonders der
Professionalisierungserwartungen fiir alle Formen ehrenamtlicher Arbeit.

Unter der Uberschrift ,,Gnade — Freiheit — Verbindlichkeit“ gab der Miinsteraner
Seelsorgeamtsleiter P. Manfred Kollig ss.cc. einen einfithrenden Impuls. Von Bedeutung sei,
so Kollig, nicht vom Mangel her zu denken, sondern von der Chance. Dabei ist immer wieder
zu betonen, dass sich die Weitgabe des Glaubens nicht aus einer zusétzlichen Beauftragung,
sondern aus Taufe und Firmung ableitet. Kollig machte in diesem Zusammenhang deutlich,
dass die Verbindlichkeit, die kirchlichen Prozessen zu eigen sein sollte, nicht allein tiber
Hauptamtliche hergestellt werden kann. Gerade bei der Frage nach der Relevanz des
Glaubens komme das Thema Verbindlichkeit besonders zum Tragen. Auch solle die Angst vor
einer moglichen Unvollstédndigkeit in der Katechese iiberwunden werden, denn ,,ohne die
Grammatik der Einfachheit beraubt sich die Kirche der Bedingungen, die es ermdglichen,
Gott in den tiefen Wassern seines Mysteriums zu ,fischen’“ (Papst Franziskus).

In vier Arbeitsgruppen, in denen sich jeweils ein ehrenamtlicher und ein hauptamtlicher
Impulsgeber fand, konnten im Anschluss die Themen ,,Katechese zwischen Aufgaben- und
Charismenorientierung®, ,,Ehrenamtliche Katecheten zwischen kontinuierlichem und
projektorientiertem Engagement®, ,,Ehrenamtliche Katecheten zwischen Taufberufung und
Professionalisierung” und ,,Ehrenamtliche Katecheten jenseits der Sakramentenkatechese
mit Kindern und Jugendlichen® vertieft diskutiert werden. In einer abschliefenden von
Marion Schéber (dkv) moderierten Aussprache wurden die Ergebnisse der Arbeitsgruppen
gebiindelt und mogliche Handlungsoptionen formuliert. Dabei wurde von ehrenamtlicher
Seite u.a. Ungeduld dariiber zum Ausdruck gebracht, dass eine gelingende Arbeit
ehrenamtlicher Katechetinnen und Katecheten bisweilen am hauptamtlichen Personal
scheitern wiirde. Ehrenamtliche Katechetinnen und Katecheten brauchen jedoch vielmehr
die Zusage, dass sie nicht nur zeitlich disponible LiickenbiiBer sind fiir Aufgaben, die von den
Hauptberuflichen nicht mehr geleistet werden kdnnen, sondern ernst genommene
Mitarbeiter mit je eigenen Fahigkeiten und Charismen. Trotz der einschlédgigen
Programmatik des Konzils in dieser Frage wird die katholische Kirche in Deutschland in
Deutschland jedoch zumeist von den Hauptamtlichen her konzipiert, die nicht fiir ein
anderes Kirchenmodell ausgebildet wurden und oftmals nicht werden. So bleibt viel in den
Strukturen ,hangen“. Hauptamtliche miissen aber zuallererst ,,Ermoglicher” und
»Entdecker” der Charismen sein — es braucht eine Kultur der ,,Begabtenforderung®. Im
Ganzen ist dabei auch nicht aus dem Blick zu verlieren, dass alle Gnadengaben ihren
Daseinsgrund im Aufbau der Gemeinde und im Aufbau des Reiches Gottes haben.
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Zum Abschluss benannte Bischof Bode, dass das ,,Dazwischen-sein®, das den Raum zwischen
den Extrempolen, mit denen die Arbeitsgruppen tiberschrieben waren, strukturell
bestimmte, ein zentrales Moment darstellt und fiir zukiinftige Handlungsoptionen
grundlegend sei — Kirche muss eine lebenslange Lerngemeinschaft im Glauben sein. Dabei
stellt das Zueinander des gemeinsamen Priestertums die theologische und immer wieder zu
verdeutlichende Basis dar. Weiter wurden als Handlungsfelder die Sprachféhigkeit des
Glaubens in sakularer Welt, die ,,Unterscheidung der Geister“, die Differenzierung der
Adressaten der Katechese und die Notwendigkeit einer geistlichen Begleitung benannt. Auch
die Frage, in welchen kirchlichen Gemeinschaften die Menschen nach der Katechese Raum
finden kénnten, wurde thematisiert.

Zur Fachtagung im Maternushaus waren Mitglieder und Berater der Pastoralkommission,

Seelsorgeamtsleiter, Diozesanreferenten fiir Katechese, Vertreter des Deutschen Katecheten-

Vereins (dkv), des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, der Orden und der
Wissenschaft eingeladen.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral

Impressum | Redaktion

212


http://www.kamp-erfurt.de/
http://www.kamp-erfurt.de/
http://www.euangel.de/impressum/
http://www.euangel.de/redaktion/

magazin fiir

2
SD angel missionarische pastoral

»> Ubersicht > Ausgabe 2 | 2013 > Termine & Berichte > Pentekostalismustagung Rom

Weltkirche ist auch hier!
Anmerkungen zu einer Tagung zu pentekostalen Bewegungen

Das Aufblithen neopentekostaler und charismatischer Bewegungen in Lateinamerika, Afrika
und Asien ist fiir die dortigen Kirchen eine der gro3ten derzeitigen Herausforderungen. Eine
Tagung der Deutschen Bischofskonferenz in Rom befasste sich jetzt mit diesem Phanomen
und brachte dazu ein eigenes Forschungsprojekt in den internationalen Diskurs. Die
Entwicklungen in Ubersee stellen aber auch an die Kirche in Deutschland vielfaltige
Anfragen.

»Evangelikale — Pfingstkirchen — Charismatiker. Neue Religiose Bewegungen als
Herausforderung fiir die katholische Kirche®: So war eine Tagung {iberschrieben, zu der die
Deutsche Bischofskonferenz vom 9. bis 11. April 2013 nach Rom eingeladen hatte. Um was
ging es?

Vielleicht ist es am besten, zuerst einmal — um méglichen Missverstandnissen angesichts des
Titels vorzubeugen — zu sagen, um was es nicht ging. Es ging nicht um Neue Religiose
Bewegungen (NRB) generell — neohinduistische Gruppen waren ebenso wenig im Fokus der
Tagung wie etwa UFO-Sekten oder Neuheiden. Und innerhalb des christlichen Spektrums
konzentrierte sich die Konferenz ganz klar auf pfingstlich-charismatische Strémungen
auBerhalb und innerhalb der herkdmmlichen Kirchen.

Das wurde fiir den Beobachter — leider erst — im Laufe der Konferenz deutlich.
Wiinschenswert ware eine terminologische Klarung gleich zu Beginn der Tagung gewesen.
Erst im weiteren Verlauf holten das einige der Referenten en passant ein wenig nach: Philip
Jenkins wies auf das breite Spektrum an NRBs hin, Gemeinsamkeiten und Unterschiede
zwischen ,,evangelikal“ und ,,pentekostal® thematisierte Detlef Pollack, und im
Schlussreferat referierte Kardinal Koch die drei Wellen des Pentekostalismus.

Gerade die dritte Welle — der Neopentekostalismus — ist es, die (zusammen mit der zweiten
Welle, den charismatischen Aufbriichen innerhalb nicht-pfingstlerischer Kirchen) die
Teilnehmer umtreibt. Etwa 80 waren nach Rom gekommen — zu einer wirklich
internationalen, hochkaratigen Tagung: Bischofe, Pastoralentwickler, Sozialexperten, in den
Bereichen Weltkirche, Okumene und Mission Titige etc., die nur zu einem kleinen Teil aus
Deutschland oder Europa stammten. Und natiirlich auch einige der Beteiligten am
Forschungsprojekt, das der Tagung zugrunde lag.

Bereits in den 1990er Jahren war sich die Kommission Weltkirche der Deutschen
Bischofskonferenz dessen bewusst, dass religiose Neuaufbriiche in Lateinamerika, Afrika und
Asien eine Herausforderung fiir die katholische Kirche darstellen. In ihrem Auftrag begann
die Wissenschaftliche Arbeitsgruppe der Kommission mit einem Forschungsprojekt, dessen
Kern vier exemplarische Landerstudien bilden, die (zusammen mit einer vorbereitenden
Literaturstudie) von 1995 bis 2012 erschienen: fiir Lateinamerika zu Costa Rica, fiir Afrika zu
Stidafrika, fiir Asien zu den Philippinen und fiir Europa und Nordamerika zu Ungarn. Der
Wunsch, die Erkenntnisse aus diesen vier Studien einem gréBeren Publikum vorzustellen, zu
diskutieren und weltkirchlich fruchtbar zu machen, fithrte zur Konferenz in Rom.

Das Phdnomen, das bei diesem globalen Blick auf die Entwicklungen im Christentum am
meisten ins Auge fillt, ist das teilweise geradezu explosionsartige Aufblithen von
pfingstlichen Stromungen. Stidamerika z. B. ist nicht mehr der geschlossen katholische
Kontinent, sondern pluralisiert sich religios in raschem Tempo. In Afrika hat die traditionelle,
stark magisch geprégte Religiositdt in Pfingstkirchen einen neuen Lebensraum gewonnen.
Auf den Philippinen ist nicht so sehr das Entstehen von protestantischen Pfingstkirchen
auffillig, sondern vielmehr die Tatsache, dass innerhalb der katholischen Kirche mittlerweile
15 % der Mitglieder Charismatiker sind — und viele, die nicht charismatischen Gruppen
angehoren, ebenfalls eine charismatische Religiositédt aufweisen.

Hier wird schon sichtbar, dass sich die Pentekostalisierung des Christentums unterschiedlich
gestalten kann. So kénnen auch die vier Linderstudien nur punktuelle Einblicke geben und
nicht wirklich fiir jeweils einen ganzen Kontinent stehen. Geschickt haben es die Planer der
Konferenz verstanden, diese Erkenntnisbasis zu erweitern und ganz unterschiedliche
Erfahrungen zusammenzufiihren: zum einen durch die Teilnehmenden, die aus einer Fiille
von Landern kamen, zum anderen durch die Auswahl der Referate und der Referenten:
Nachdem der Miinsteraner Theologe und Soziologe Karl Gabriel bereits am ersten Tag einen
Uberblick iiber die vier Linderstudien gegeben hatte, stand der zweite Tag ganz im Zeichen
von Vortragen zu den vier in den Studien behandelten Weltgegenden, die durch Korreferate
von Bischofen aus der jeweiligen Region erganzt wurden.

So wurden bei der Tagung trotz aller regionalen und nationalen Unterschiede gemeinsame
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Gegebenheiten und Entwicklungen im pentekostalen Feld sowie in den sich daraus
ergebenden kirchlichen Herausforderungen deutlich. Nur einiges davon kann hier kurz und
stark verallgemeinernd genannt werden:

e Frauen kommt in diesen pfingstlich-charismatischen Gemeinden und Kirchen eine besondere Rolle zu.
Nicht, weil sie dort {iberall in gleichberechtigter Weise Fiihrungspositionen iibernehmen kénnten.
Aber sie zeigen sich nicht nur besonders aufgeschlossen fiir charismatische Formen, auch sind sie
meist fiir die Kinder die primaren Glaubensvermittler. Zudem sind strenge ethische Vorgaben, die dort
vermittelt werden — z. B. kein Alkohol, keine aufRerehelichen Beziehungen, Familienorientierung —, fiir
sie attraktiv, weil sich dadurch die soziale Lage ihrer Familien verbessern kann. Das ,,empowerment®,
das Frauen in diesen Pfingstgemeinden erfahren, ist eine starke Kraft gegen den gerade in
Lateinamerika immer noch allgegenwartigen ,,machismo*.

e Sosind Frauen es oftmals, die ihre Manner zu der neuen Gemeinde mitbringen. Auch sonst spielt
Mission eine wesentliche Rolle fiir den Neopentekostalismus: Alle (!) sind dazu aufgerufen, neue
Mitglieder zu gewinnen. Dieser missionarische Impetus trifft gerade auch Christen anderer Kirchen.

e Der Aufbau eigener Radio- und Fernsehstationen, die grof3e Rolle mitreifender Musik und die
Showmaster-Qualitdten der Gemeindeleiter zeigen: Neopentekostales Christentum ist auf breite
Wirkung hin angelegt. So gehen auch die Expansionsbestrebungen einzelner Pfingstkirchen {iber den
Heimatkontinent hinaus und erreichen auch Europa. In anderer Weise zeigte sich pentekostale
»Breitenwirkung® in einigen Staaten Westafrikas: Als dort Pfingstler an die Macht kamen, zogen
pentekostale Denkmuster in teilweise hochproblematischer Weise in die Politik ein.

e Der Neopentekostalismus wird durch (Binnen-)Migration und Urbanisierung im Gefolge der
Globalisierung begiinstigt: Megacitys wie Sao Paulo und Lagos sind religios hochdynamische Hotspots,
fithren sie doch Millionen arbeitssuchende Menschen zusammen, die dem sozialen und religiésen
Gefiige ihrer Heimat entrissen sind.

e Hier liegt eine besondere Starke neupfingstlerisch-charismatischer Religiositat: Sie gibt eine Antwort
auf die soziale (Not-)Lage dieser Menschen. Zum einen bietet sie eine religiése und soziale Heimat,
gerade auch durch das Netz an Kleingruppen mit regelméRigen Treffen, das die groen
gottesdienstlichen Versammlungen flankiert, und durch klare ethische Vorgaben. Zum anderen
verheif3t sie in enthusiastischer Weise Gottes Hilfe — auch in ganz konkreten, materiellen Sorgen. Die
Botschaft lautet: Gott will nicht, dass ihr in eurer Not verbleibt. Diese Aufstiegsorientierung erklart
auch, weswegen der Neopentekostalismus nicht nur prekare Schichten, sondern auch die Mittelschicht
erreichen kann.

o Diese Pfingstkirchen greifen als autochthone Griindungen auch vielfach autochthone, nicht spezifisch
christliche Kulturelemente auf. Die Attraktivitdt durch Inkulturation ist dann aber teilweise durch
synkretistische Vermischung erkauft, etwa bei der Aufnahme traditioneller magischer Vorstellungen
in Afrika.

e Gerade in Lateinamerika wird deutlich: Die einstige Monopolstellung der katholischen Kirche existiert
nicht mehr, sie ist nun einem religiésen Markt ausgesetzt — und darauf nicht vorbereitet. Pentekostale
koénnen dort insbesondere durch das gute Betreuungsverhéltnis punkten, wahrend in der katholischen
Kirche Pfarreien mit 50.000 und mehr Mitgliedern bei einer priesterzentrierten Seelsorge zur
Anonymitdt verurteilt sind.

Die Dynamik und Stérke der (neo-)pentekostalen Bewegung ist allerdings auch mit Aspekten

verbunden, die man nicht nur aus katholischer Perspektive kritisch sehen wird: Wie bereits

erwahnt, integrieren viele afrikanische Pfingstkirchen den traditionellen Magie- und

Geisterglauben, der damit zum einen als Erklarungsmodell fiir alle moglichen Notlagen

dienen muss, zum anderen aber dann durch die Praktiken der Prediger (Exorzismen...)

bekampft wird. Vielleicht noch mehr wird ein christliches Gottes- und Menschenbild verzerrt
durch den ,,prosperity gospel®, die Verkiindigung einer ,Wohlstandstheologie®, die alle
moglichen immateriellen und materiellen Giiter (auch Héuser, Autos, Babys, Heilungen)
dem verspricht, der nur geniigend glaubt. Die Osnabriicker systematische Theologin und

Lateinamerikaexpertin Margit Eckholt wies bei der Tagung darauf hin, dass Pfingstkirchen,

die dies lehren, damit letztlich unhinterfragt kapitalistischen Denkmustern hinterherlaufen

und so einer Entsolidarisierung Vorschub leisten.

Doch das notwendige Aufzeigen von problematischen Entwicklungen bei anderen sollte
nicht dazu fiihren, die eigenen Fehler zu iibersehen. ,,Die Kirche hat immer die Sekten, die sie
verdient®, bemerkte bei der Tagung der Religions- und Weltanschauungsexperte Michael
Fuf. Und die Bereitschaft der Tagungsteilnehmer, sich an die eigene Brust zu klopfen, war
deutlich spiirbar. In den Starken der Pfingstkirchen erkennt die katholische Kirche ihre
eigenen Schwiéchen. Wiederholt wurde bei der Konferenz aber auch zugegeben, dass bisher
auch schon die grundlegende Aufgabe vernachldssigt wurde, diese religiosen Umbriiche erst
einmal wissenschaftlich zu erfassen und die pastoralen Herausforderungen zu identifizieren.

Fiir wen war diese Tagung gedacht? Sie verstand sich — so war zu horen — als einen Dienst der
Deutschen Bischofskonferenz fiir die Weltkirche: fiir die Bischéfe, pastoralen Fachleute etc.,
die in ihren Heimatldndern mit dem explosionsartigen Aufblithen pfingstlerisch-
charismatischer Bewegungen konfrontiert sind.

Europa stellt demgegeniiber einen ,,Sonderfall“ dar, wie die Religionssoziologen José
Casanova und Detlef Pollack betonten: Die Sakularisierung schlégt sich hier wesentlich in
einer Entkirchlichung nieder, und — immer noch eine Nachwirkung des konfessionellen
Zeitalters in Europa — der religiose Markt ist durch die Dominanz der groRen Kirchen be-
grenzt. Charismatiker und Pfingstler spielen in Landern wie Deutschland nur eine eher
marginale Rolle.

Dennoch: So ganz unbetroffen sind wir hierzulande nicht von den Entwicklungen in anderen
Erdteilen. Die katholische Kirche in Deutschland ist Teil der Weltkirche, und mehr noch:
Deutschland ist Teil der globalisierten Welt.

Das zeigt sich vielleicht am auffalligsten in Migrantengemeinden, die mit charismatischen
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und neopentekostalen Formen Afrikanern, Lateinamerikanern etc. Beheimatung bieten.
Inwieweit der missionarische Impetus dieser Gemeinden — die ja wesentlich davon leben,
dass sie ein Stiick weit Heimatkultur nach Deutschland verpflanzen — auch bei der
angestammten Bevolkerung hierzulande greift, ist eine andere Frage. Aber solche direkten
missionarischen Erfolge sind fiir die weitere Verbreitung (neo-)pentekostaler Formen auch
nicht unbedingt nétig. Globalisierung bedeutet namlich auch informationelle Vernetzung
und den weltweiten raschen Austausch von Ideen, Formen und Asthetiken durch moderne
Medien. Dass dabei nicht nur die Grenzen von Landern und Kontinenten, sondern auch
religiose Grenzen iibersprungen werden, gilt gerade fiir das Pfingstlertum, das — aus dem
protestantischen Raum stammend — spatestens durch das Entstehen der charismatischen
Bewegung in der katholischen Kirche diese Fahigkeit bewiesen hat. Mittlerweile hért man
sogar davon, dass pfingstliche Religiositat fiir manche Hindus und Muslime attraktiv ist.

Das macht deutlich: Bei dieser grenziiberschreitenden Ausbreitung religiéser Stromungen
spielen offenbar dogmatische Fragen nicht die entscheidende Rolle. Wesentlich ist, durch die
Adaption dieser Strémungen eine Antwort auf Bediirfnislagen geben zu kénnen. Dabei
bedient eine Stromung wie der Pentekostalismus (andere Strémungen wéren z. B.
Traditionalismus, Evangelikalismus und Liberalismus) ganz unterschiedliche Bediirfnisse:
soziale, materielle, spirituelle, emotionale, dsthetische ...

Wer also z. B. in Brasilien sich als Katholik einer neopentekostalen Kirche anschlie3t, den
haben vielleicht weniger Glaubensfragen, sondern eine Sehnsucht nach emotionaler,
charismatischer Ansprache und mitreilender Gemeinschaft dorthin gefiihrt, den begeistert
die Musik, den spricht die Asthetik des Kirchenraums an etc.

Diese ,,weichen“ Faktoren spielen wohl eine wichtigere Rolle, als wir oftmals denken — und
das gilt gerade in unserem sdkularen Zeitalter. Sdkularisierung bedeutet namlich nicht nur
steigende Kirchenaustritte, sondern zuerst einmal eine Emanzipierung des Staats und der
Gesellschaft von Religion — und damit die Freiheit des Einzelnen, sein religises Leben
unabhéngig von obrigkeitlichem Zwang und individuell zu gestalten. Somit ist auch der
»harte® Faktor Orthodoxie (im Sinne von dogmatischer Wahrheit) gerade fiir religiése
»Laien“ nur ein moglicher Faktor bei der Wahl der eigenen religiésen Heimat — da mégen
religidse Autoritdten noch so sehr das Gegenteil betonen! Dieses Zuriicktreten des Faktors
Orthodoxie gegeniiber anderen Faktoren relativiert aber bisherige Grenzziehungen zwischen
den Religionen und erleichtert die Ubernahme von Formen und Elementen aus anderen
religiosen Kontexten.

Das gilt auch fiir Deutschland und die hiesige katholische Kirche. Die relativ bescheidene
Mitgliederzahl der CE (Charismatische Erneuerung in der katholischen Kirche) bedeutet
nicht, dass Katholiken nicht auch anderswo ihren Glauben in charismatischen Formen leben
—und sei es auch nur punktuell. Enthusiastische gemeinschaftliche Glaubenserfahrungen
bieten etwa auch Veranstaltungen wie der Weltjugendtag 2005 in K6ln. Man findet weiterhin
vereinzelt Katholiken als Mitarbeiter in sog. Healingrooms: von Christen betriebene Orte,
wohin Menschen kommen kénnen, um fiir sich um Heilung beten zu lassen — eine Bewegung,
die eigentlich aus dem evangelikalen/pfingstlichen Raum stammt. Andere nehmen an
Heilungsexerzitien teil, die charismatische Einzelgestalten leiten. Pfingstliche Kernelemente
wie die Suche nach méglichst unmittelbarer Erfahrung Gottes und intensivem Glaubens-
leben in Gemeinschaft, verbunden mit dem Drang zur offensiven Weitergabe des Glaubens,
manifestieren sich auch in nicht dezidiert charismatischen kirchlichen Strémungen.

In diesen religions- und konfessionsiibergreifenden Stromungen, im Aufblithen
pentekostaler Formen in der aul3ereuropdischen Weltkirche zeigen sich menschliche
Grundbediirfnisse und globale Trends, die damit auch an die katholische Kirche im
»beschaulichen® Deutschland Anfragen stellen.

Eine grundsétzliche Frage lieRe sich so formulieren: Was hat die Kirche zu bieten? Oder
anders formuliert: Wie positioniert sie sich auf dem religiosen Markt? Gerade am Beispiel
Lateinamerika wird deutlich: Die Zugehorigkeit zur katholischen Kirche ist nicht mehr
selbstversténdlich, sondern steht in der freien Entscheidung des Einzelnen. Unsere Pfarreien
sind aber nach wie vor auf Versorgung, nicht auf Einladung ausgerichtet.

Weitere Anfragen an die katholische Kirche in Deutschland heute, die sich zwar auch auf
andere Weise erschlief3en, aber durch die Erkenntnisse des Forschungsprojekts bzw. der
Tagung in zugespitzter Weise aufdrangen, sind u. a.:

e Sind wir bereit, auch mit anderen als den klassischen 6kumenischen Partnern
(Mainstreamprotestanten, Orthodoxe ...) in einen Dialog einzutreten? Gerade mit den ganz jungen
pentekostalen Gemeinden sind wir mit christlichen Gruppen konfrontiert, die auch tiber die Arbeit der
ACK (Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen) kaum zu erreichen sind.

o Weiterhin: Wie gehen wir mit neuen, ungewohnten (z. B. pentekostalen) Strémungen, Asthetiken,
Glaubensformen innerhalb der Kirche um? Vorsichtig, abgrenzend, einladend, integrierend?

e Inverscharfter Weise stellt sich diese Frage bei Menschen, die die zunehmende Durchlassigkeit von
Grenzen leben: die sich nicht nur im kirchlichen Binnenraum bewegen, sondern auch spirituelle
Angebote aulRerhalb abwechselnd oder gleichzeitig wahrnehmen? Solche Grenzgénge sind eng mit den
konfessions- und religionsiibergreifenden Stromungen verkniipft: Einem Charismatiker innerhalb
einer herkdmmlichen Kirche steht vielleicht (zumindest emotional) der Gottesdienst in einer
freikirchlichen Pfingstgemeinde néher als die traditionelle Liturgie der eigenen Kirche. Grenzgénger
sind heute keine Seltenheit mehr; Menschen nehmen sich in aller Radikalitdt und Unverbindlichkeit
die Freiheit dazu. Herkémmliche Denkmodelle von Zugehoérigkeit sind damit allerdings auf den Kopf
gestellt.



e Wie gesagt, stehen hinter dieser individuellen Suche nach religiés-spiritueller Beheimatung
individuelle Bediirfnisse. Der Pentekostalismus bietet Antwort auf teilweise existentielle Fragen der
Menschen, die der katholischen Kirche keineswegs fremd sind, die dort aber in den Hintergrund
geriickt sind. Wenn die katholische Pastoral Themen wie Emotionalitit, spirituelle Erfahrungen, Heil
und Heilung vernachlassigt, iibersieht sie wesentliche Dimensionen religiésen Lebens. Und bewirkt
weniger, dass Menschen diese Bediirfnisse zuriickstellen, sondern vielmehr, dass sie diesen
Bediirfnissen andernorts nachgehen und sich dabei oftmals christlichem Glauben entfremden.

e Damit verbunden ist die Frage nach der Verbindung von Glaube und Leben — oder noch verscharft: von
Glaube und Alltag. Die Neopentekostalen in Ubersee punkten gerade auch mit ihren ganz konkreten
(auch materiellen) VerheiBungen fiir den Alltag (prosperity gospel). Auch wenn man sich dem aus
Griinden der Theologie und eines niichternen Realitédtssinns nicht anschlieRen will, so bleibt dennoch
die Frage, wie Religion — iiberspitzt formuliert — tiber den Sonntagsgottesdienst hinaus eine Rolle im
Leben spielen kann. Vielleicht hilft hier der Begriff des ,empowerment” ein Stiick weiter: Wie ermutigt
und — noch mehr — erméchtigt der Glaube, sein (alltdgliches) Leben zusammen mit Gott selbst in die
Hand zu nehmen?

e Der Pentekostalismus stellt uns aber nicht nur bezogen auf bestimmte spirituelle Formen eine neue
Weise des Kircheseins vor Augen; er stellt auch unsere gewohnten Formen gemeindlichen Lebens in
Frage. Zwar sind auch Pfingstgemeinden mit ihren charismatischen Fiihrungspersénlichkeiten
hierarchische Strukturen nicht fremd. Doch statt auf priesterzentrierte Territorialgemeinden setzen
sie auf kleinrdumige Strukturen mit viel persénlicher Begegnung — und auf Erméachtigung des
Einzelnen, auch zur Glaubensverkiindigung ad extra. Gewiss: Dies hat seine Basis in Mitgliedern, die in
diese neuen Pfingstgemeinden nicht hineingeboren worden sind, sondern sich bewusst angeschlossen
haben und somit tiber eine ganz besondere Motivation verfiigen. Das lédsst sich keineswegs 1:1 auf
unsere Volkskirchen iibertragen. Doch es stellt Anfragen an die Rolle von Laien, insbesondere auch von
Frauen.

So bleibt als Aufgabe die regionale/nationale Adaption der Erkenntnisse von
Forschungsprojekt und Tagung — unter Berticksichtigung ganz unterschiedlicher lokaler
Auspragungen weltweiter Entwicklungstrends. Das gilt auch — oder gerade — fiir ein Land wie
Deutschland innerhalb des ,,Sonderfalls Europa“. Denn unter den besonderen europaischen
Bedingungen — ich nenne hier einmal exemplarisch die Aufkldarung, die konfessionelle
Pragung des Kontinents und die fortgeschrittene Sékularisierung — schlagen sich globale
Trends und menschliche Bediirfnislagen, die wir auch auf anderen Kontinenten feststellen,
vielleicht in besonderer, ,auBergewdhnlicher” Weise nieder.

Konkret stellt sich die Frage: Kénnte die ,,Esoterisierung” — die zunehmende Ausbreitung
esoterischer Praktiken und auch Denkweisen in die verschiedensten Lebensbereiche und den
Alltag hinein — das europdische Pendant zur Pentekostalisierung in anderen Erdteilen
darstellen? Ahnlichkeiten sind nicht zu iibersehen — etwa die Betonung von unmittelbarer
Erfahrung und konkreter Wirkung (etwa in Heilungen) —, aber auch Unterschiede — etwa
zwischen pfingstlerischer Gemeinschaft und esoterischen Netzwerkstrukturen. Gemeinsam
ist aber die Sehnsucht nach einem Mehr, in Abgrenzung zu einem rationalistisch-niichternen
Weltbild.

Solchen Fragen lohnt es sich nachzugehen — eine Verbindung von weltkirchlicher Arbeit und
mehr national ausgerichteten Bereichen der Pastoral (etwa die Weltanschauungsarbeit)
konnte hier fruchtbar sein.
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Glaube und Gemeinschaft — believing and belonging B

Bundeskonferenz fiir Katechese, Katechumenat und Missionarische Pastoral tagte
in Berlin

Im Militdrbischofsamt, neben den 27 territorialen Di6zesen in Deutschland eine
Personaldi6zese mit spezifischen Erfahrungen in der Pastoral und einem wachsenden
Interesse am Austausch tiber grundsatzliche pastorale Fragestellungen, kamen die
Referentinnen und Referenten der Bistiimer vom 22. bis zum 24. April 2013 zusammen. In
seinem Beitrag ,,Glaube sucht — Glaube findet Gemeinschaft® reflektierte der Regens des
Hildesheimer Priesterseminars, Christiane Hennecke, liber den spannungsreichen
Zusammenhang von belonging und believing. Die Verkiindigung, so seine These, ,klingt“ nur
in einem Lebensraum. Da in der jiingeren Vergangenheit ein selbstverstandliches
Hineinwachsen in eine ganzheitliche Praxis in einer volkskirchlichen Situation zerbrochen
sei, werde die Katechese in der herkémmlichen Form fragwiirdig. Glaubensprozesse seien
institutionalisiert, professionalisiert und verkiirzt, und damit in ,,geregelte Vorgange

Hubertus Schénemann ist Leiter
gepackt” worden. der Katholischen Arbeitsstelle fiir
missionarische Pastoral.

Hennecke warb dafiir, die Kirche wieder als einen Raum werdenden und wachsenden Lebens
zu entdecken. Die Dynamik des Lebens der Christen, Christus in seiner Gestalt darzustellen,
sei ein Prozess, der Zeit braucht. Die Problematik der derzeitigen Praxis des Katechumenats
sei, dass ,,wir entscheiden, wie lange ein Prozess stattfindet, der zudem noch getrennt von
den Glaubensprozessen der Gemeinschaft stattfindet.“ Der Regens warb fiir grundsatzliche
kontinuierliche Angebote des Glauben-Lernens. Die Kirche insgesamt miisse sich neu in
diesen Prozess des Glauben-Lernens hineingeben und Raume bereitstellen, in denen
Christsein im Werden und damit Jingerschaft (discipleship) wachsen kann. Auch die Kirche
sei nie statisch, sondern sei ,,liquid“, selbst immer im Werden. ,,Wir miissen ,Jiingerschaft’
und ,Kirche-Sein’ als Verben im Futur betrachten.“ Die Kirche in ihrer sakramentalen
Struktur sei als Erméglichungsraum fiir solche Prozesse zu begreifen. Daher solle der
»formatio” in Glaubensprozessen eine hohere Aufmerksamkeit geschenkt werden, vielféltige
Orte in der Landschaft dieses Glaubenswachstums zwischen KiTa und Gemeinde, Orden und
Verband riicken in den Blick. Berufung ernst nehmen heif3t nach Hennecke, sich der Kirche
als Uberraschungsprozess auszusetzen. Man miisse heute explizit sagen, was vorher schon
implizit war: ,,Eine gnadenhafte Ohnmacht angesichts der Glaubenssituation unserer
Mitmenschen auszuhalten, fillt uns schwer. Wir griinden keine Gemeinde, wir machen keine
Christen.“ Vielmehr sei es wichtig, durch Ermutigung, Achtsamkeit fiir
Verkiindigungssituationen und Erméglichungskompetenz einen demiitigen Dienst am
Wandlungswachsen der Kirche zu tibernehmen. Es geht darum, dieses Werden zu begleiten,
anzuerkennen, zu schiitzen und zu fordern. Es braucht die Entwicklung von Modellen
gemeinsamen Glaubens (generations of faith), in denen das Volk Gottes auf einen
gemeinsamen Glaubensweg eingeladen wird. Der Leiter des Fachbereichs Missionarische
Verkiindigung im Hildesheimer Generalvikariat verwies auf die fresh expressions der
Anglikanischen Kirche, auf Wachsen von Bewegungen und auf das Gospel sharing als
katechetischer Grunderfahrung, um einen neuen Zugang zum Thema Jiingerschaft
aufzuzeigen.

Die Tagung wurde komplettiert durch Exkursionen zu ,christlichen” Orten in der Grof3stadt
Berlin mit dem Schwerpunkt auf Vergemeinschaftungsformen und (neuen) ,,Raumen® fiir
Katechese und Verkiindigung. So besuchten die Teilnehmerinnen und Teilnehmer die
Gemeinde St. Ludwig, die einen franziskanischen Schwerpunkt hat, die ,Manege* der
Salesianer und Heiligenstadter Schulschwestern in Marzahn, die Geistliche Gemeinschaft
»Chemin neuf” und das 6kumenische Rogate-Kloster. Nach der Feier der Eucharistie mit dem
Militdrbischof Dr. Franz-Josef Overbeck tauschten sich die Teilnehmenden tiber den Vortrag
von Hennecke aus und teilten die Erfahrungen der Exkursionen miteinander.
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Konferenz der Internetseelsorge-Beauftragten 2013

Das nicht immer leichte Verhaltnis der verschiedenen kirchlichen Handlungsfelder im
Internet stand unter dem Titel ,Internetseelsorge und Offentlichkeitsarbeit: Kooperation
oder Konfrontation?“ thematisch im Zentrum der Konferenz der Internet-Beauftragten der
deutschen Bistiimer, Orden und kirchlichen Institutionen, die am 15. und 16. Mai 2013 in
Fulda stattfand.

Als Referent und Vertreter der ,,Gegenseite“ berichtete Kai Mennigmann, Leiter der
Stabsstelle Presse- und Offentlichkeitsarbeit im Bistum Osnabriick, aus seiner Sicht iiber die
Zusammenarbeit von PR und Internetseelsorge am Beispiel der Internetaktivitdten seines
Bistums und formulierte zehn Wiinsche der Offentlichkeitsarbeit an die Internetseelsorger/ -
innen, an deren Anfang und Ende der gleiche Wunsch stand: ,,Internetseelsorger sollen
einsehen: alles im Internet ist (auch) PR.“ Mennigmann appellierte an die Internetseelsorger,
die Kompetenz und Verantwortung der Offentlichkeitsarbeiter anzuerkennen, zugleich aber
ihre Kompetenz und die Belange der Internetseelsorge fiir eine fruchtbare Zusammenarbeit

einzubringen. Andrea Imbsweiler ist Referentin
der Katholischen Arbeitsstelle fir

In der folgenden Diskussion benannten die Internetseelsorge-Beauftragten Schwierigkeiten missionarische Pastoral.

und Reibungspunkte im Miteinander — etwa der Anspruch der Offentlichkeitsarbeit in
manchen Bistiimern, liber seelsorgliche Belange hinweg das gesamte Engagement im
Internet zu steuern und zu kontrollieren, grundsatzliche Konflikte zwischen den Zielen von
Seelsorge und PR, oder auch die Erfahrung, dass oft die Offentlichkeitsarbeit groRziigig mit
personellen und finanziellen Ressourcen ausgestattet wird, wahrend Internetseelsorge mit
moglichst geringem Aufwand betrieben werden soll.

Mennigmann raumte ein, dass sicherlich manchen seiner Kolleginnen und Kollegen, die die
Offentlichkeitsarbeit in den Bistiimern leiten, die Anliegen und Bediirfnisse der
Internetseelsorger/-innen nicht ausreichend bewusst oder auch nicht wichtig seien, und
sagte zu, die Problematik in der Mediendirektorenkonferenz der Bistiimer anzusprechen und
dort von dem Gespréach mit den Internetseelsorge-Beauftragten zu berichten.

Ein weiterer Schwerpunkt der Konferenz war die Vorstellung von Projekten der
Internetseelsorge. Fiir die KAMP berichtete Andrea Imbsweiler tiber die ersten Erfahrungen
mit dem seit einem Jahr laufenden Portal internetseelsorge.de sowie die zum Zeitpunkt der
Konferenz fast abgeschlossene Neugestaltung von katholisch-werden.de. Vorgestellt wurden
weiter die ,,Geistlichen Impulse” der (Erz-)Bistiimer Freiburg, K6In und Rottenburg-Stuttgart
(http://geistliche-impulse.de) zur Fasten- und Osterzeit, das Projekt ,,Glauben hoch 4“ des
Erzbistums Koln (http://glaubenhoch4.de) und der Ausbildungskurs Internetseelsorge der
Bistiimer Hildesheim und Osnabriick http://www.euangel.de/ausgabe-1-2013/termine-
berichte/ausbildungskurs-internetseelsorge/). Im Rahmen des Projekts ,,10 mal 10%“
erproben zehn Seelsorgerinnen und Seelsorger des Bistums Trier mit einem Zeiteinsatz von
je 10% einer Stelle fiir zwei Jahre den Einsatz von Social Media fiir die Kommunikation {iber
den Glauben. Zwei Projekte testen den Einsatz von QR-Codes in Kirchen und an geistlichen
Orten: Mit QR-Codes kdnnen Informationen optisch codiert, mit Hilfe der Kamera auf ein
Smartphone tibertragen und dort weiterverarbeitet werden, so dass sich z.B. eine
Internetadresse ohne mithsames und fehlertrachtiges Abtippen auf dem Handy 6ffnen lasst.
Das Erzbistum Freiburg hat fiir die Autobahnkirche Baden-Baden eine geistliche Kirchenfiih-
rung mit QR-Codes erarbeitet, und Rainer Gelhot konnte fiir seine im letzten Jahr vorgestellte
Idee ,,Kirche am Weg* (http://www.kirche-am-weg.net/) von ersten Erfahrungen berichten.

Uber die vorgestellten Projekte und weitere Themen (Online-Friedhofe,
Gottesdienstdatenbanken, Standards der Online-Beratung) kamen die Teilnehmer in einen
lebendigen fachlichen Austausch und konnten so vielfach auch Anregungen und Ideen fiir die
eigene Arbeit und zukiinftige Kooperationsmdoglichkeiten mitnehmen.
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Kongresse der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologinnen und Pastoraltheologen

In diesem Jahr veranstaltete die Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologie zwei
grofRe Veranstaltungen: das Symposion ,,Christliche Identitdt in Europa auf dem Priifstand.
Pastoraltheologische Begegnungen: Horizonte und Optionen®, das von 19. bis 22. Mdrz 2013
in Prag stattfand, und den Kongress ,,Zeichen der Zeit im Licht des Evangeliums (GS 4)
identifizieren, interpretieren, intervenieren, inspirieren®, der vom 16. bis 19. September
2013 in Salzburg tagte.

Das Symposion in Prag wurde in Kooperation mit dem Netzwerk der mittel- und
osteuropdischen Pastoraltheologinnen und Pastoraltheologen durchgefiihrt und von
Teilnehmenden aus mehr als zehn verschiedenen Landern besucht, die allesamt passiv wie
aktiv Deutsch als Tagungssprache beherrschten. Deutlich wurden — nicht nur in den ein-
fithrenden Landerreferaten — die groBen gesellschaftlichen sowie kirchlich-religiosen
Differenzen zwischen den Landern des ehemaligen kommunistischen Machtbereichs und
den ,,westlichen® Landern, aber auch zwischen den Landern innerhalb dieser Bl6cke sichtbar:
von stark sikularisierten Landern wie Ostdeutschland, den Niederlanden oder Tschechien
tuber Ungarn mit seinen nationalistischen und antisemitistischen Bestrebungen bis hin zu
Polen, wo die Kirche trotz den Abbruchprozessen seit dem Umbruch von 1989 eine
dominierende nationale Institution darstellt. Insofern kann man nicht von einer christlichen
Identitdt in Europa im Singular sprechen, sondern muss die interne Vielfalt des Gebildes
»Mittel- und Osteuropa® in Rechnung stellen. Christliche 1dentitét ist immer stark durch den
jeweiligen nationalen Kontext gepragt — und kann dariiber hinaus nur im Prozess erworben
werden.

Zu lernen war auf dem Symposion, dass der jeweils andere nicht einfach aus der eigenen
Perspektive beobachtet und bewertet werden darf, indem etwa die (mittel-)osteuropdischen
Kirchen aus der westlichen Perspektive als primitiv oder riickstandig angesehen werden —
nach dem Motto: Ihr macht jetzt dieselben Entwicklungen durch, die wir schon in den 60er,
70er oder 80er Jahren durchgemacht haben. Vielmehr sind hier Entwicklungen am Werk, die
sich einer eindimensionalen Betrachtungsweise entziehen. Und umgekehrt sollte in der
ostlichen Perspektive verlernt werden, dass die Kirchen in den westlichen Nachbarlandern
Produkte eines fehlgeleiteten und degenerierten, kranken Christentums seien.

Hilfreich fiir den Umgang mit den vielen gegenseitigen Vorurteilen kann vielleicht das Bild
des Prager Religionsphilosophen Tomas Halik vom Europa mit den zwei Lungenfliigeln sein:
Moglicherweise sind die Kirchen im Westen Europas auf der intellektuellen Seite besser
vorbereitet fiir die Aufgaben, die sich ihnen in der Spatmoderne stellen; das 6stliche
Christentum hat dafiir in geistlich-spiritueller Hinsicht einen Vorsprung.

Fiir die Zukunft ist eine weitere Kooperation zwischen den beiden Netzwerken
wiinschenswert, die iiber die gegenseitige Information und Beobachtung hinaus starker zu
wirklicher Zusammenarbeit kommt. Aus wissenschaftlicher Perspektive ist das Desiderat
eines Handbuchs der Pastoraltheologie in Europa festzuhalten.

Der Salzburger Kongress zu den ,,Zeichen der Zeit“ wurde mit der Methode des open space
durchgefiihrt. Sowohl Themenformulierung wie Methode lieRen eine grofRe Offenheit und
Breite in der Befassung mit dem Thema zu.

In seinem einfiihrenden Referat unterschied der Miinchener Sozialethiker Jochen Ostheimer
zwischen zwei Verwendungsweisen des Begriffs der Zeichen der Zeit: In einem eher
praxisnahen, starker situativ-operativen Sinn stehen die Zeichen der Zeit kairologisch fiir das
Gegeniiber, dem ich nicht ausweichen und das durchaus verstérende Wirkung auf mich
haben kann; sie konnen auf ganz unterschiedlichen Skalierungsebenen beobachtet werden.
In einer eher grundsétzlichen, abstrakt-akademischen Lesart wird unter den Zeichen der Zeit
ein theologisches Paradigma verstanden, das sich im Sinne einer kontextuellen Theologie von
ahistorischen, platonisierenden Ansédtzen absetzt. Generell ist erkenntnistheoretisch zu
beachten, dass jede Beobachtung von Zeichen der Zeit eine Bezeichnung anhand einer
Unterscheidung macht; jede Beobachtung bleibt an ihre Grund-Unterscheidung gebunden.
Diese stellt gleichzeitig die Bedingung ihrer Moglichkeit wie ihren blinden Fleck dar. Dass
jeder in seinem Beobachten von Zeichen der Zeit an seine inneren Strukturen gebunden ist,
stellt somit kein Phanomen der Beliebigkeit, sondern der Kontingenz dar. Pastoraltheologie
kann unter diesen Vorzeichen als investigativ verstanden werden, insofern sie versucht, die
in der Welt vorkommenden Spuren Gottes zu entdecken. Entsprechend pladiert der
Innsbrucker Pastoraltheologe Christian Bauer fiir eine ,Spurensuche einer teilnehmenden
Beobachtung der Gegenwart”.

Tobias Kladen ist Referent und
stellvertretender Leiter der
Katholischen Arbeitsstelle fir
missionarische Pastoral.
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Bei den verschiedenen Arbeitsgruppen des open space wurden beide Lesarten der Zeichen
der Zeit zugrunde gelegt: Es ging sowohl um konkrete Gegenwartsphdnomene, denen sich die
Pastoraltheologie zu stellen hat (z.B., um nur einige zu nennen, gender und diversity, Hetero-
topien in der Ausbildung pastoraler Berufe oder die Ausbildung einer ,,dritten, namlich
muslimischen Theologie), als auch um die fundamentaltheologische Bestimmung dessen,
was unter Zeichen der Zeit zu verstehen ist. Dabei wurde deutlich, dass die Zeichen der Zeit
offenbarungstheologisch als Signale des Heilswillens Gottes (auch e contrario) zu verstehen
sind, der in der Geschichte in Geheimnissen (nicht in Rétseln) spricht. Es braucht daher eine
Deutungsgemeinschaft der Hérenden bzw. Suchenden, die die Gottesdimension in den
Zeichen der Zeit normativ bzw. appellativ auf sich beziehen. Zeichen der Zeit bewahren
somit sowohl vor einem Offenbarungspositivismus wie vor einem
Offenbarungssubjektivismus. Sie fordern zum Risiko heraus, lenken den Blick besonders auf
Ungerechtigkeit und Opfer und werden oft durch soziale Bewegungen aufgeworfen.

Auf der Mitgliederversammlung der Konferenz stand die Neuwahl des Vorstandes an. Zum
Vorsitzenden wurde erneut Richard Hartmann (Fulda) gewdhlt; weitere Mitglieder des
Vorstands sind Martina Blasberg-Kuhnke (Osnabriick) und Hans Pock (Wien).
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Onlineportal katholisch-werden.de neu gestaltet

Das von der KAMP verantwortete Webportalkatholisch-werden.de mit Informationen rund
um den Eintritt in die katholische Kirche ist seit Juni in neuer Gestaltung und inhaltlich
erneuert online.

Die Seite bietet Menschen einen Anlaufpunkt im Internet, die dariiber nachdenken, sich als
Erwachsene taufen zu lassen, in die katholische Kirche tiberzutreten oder die nach einem
Kirchenaustritt nun den Wiedereintritt in die katholische Kirche erwégen.

katholisch-werden.de zeigt sich von Grund auf tiberarbeitet und mit v6llig neu erarbeiteten
Inhalten. Interessierte finden hier erste Informationen zu den verschiedenen Zugangswegen
sowie Kontaktmoglichkeiten zu Seelsorgerinnen und Seelsorgern in den deutschen
Bistiimern, die sie bei den ersten Schritten auf dem Weg in die katholische Kirche begleiten
und beraten kénnen. Abgerundet wird das Angebot durch Literaturvorschldge zur Einfithrung
in den Glauben und personliche Erfahrungsberichte.

Andrea Imbsweiler
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,Gott erfahren im sdakularen Zeitalter” —
Tagungsdokumentation erschienen

Die Arbeitsstelle KAMP veranstaltete 2012 gemeinsam mit der Katholischen Hochschule
NRW, Aachen (Professor Joachim Soder) und dem Josef-Kentenich-Institut eine Tagung in
Vallendar. ,,Wohin ist Gott? Gott erfahren im sdkularen Zeitalter” fragte im Anschluss an die
Uberlegungen Charles Taylors und den aktuellen Uberlegungen in Theologie und
Sozialwissenschaften nach Ankniipfungspunkten und Chancen von Gotteserfahrung und
Verkiindigung in einem sékularen Kontext. Die Schirmherrschaft hatte der Vorsitzende der
Deutschen Bischofskonferenz, Erzbischof Robert Zollitsch iibernommen. Nun sind die
Beitrage dieser Tagung, zu denen auch ein 6ffentlicher Vortrag von Erzbischof Zollitsch
gehort, in der Reihe ,, Theologie im Dialog“ im Herder-Verlag herausgekommen. Darin finden
sich Beitrdge von Guido Bausenhart, Hubertus Brantzen, Michael Hochschild, Ludger
Honnefelder, Lothar Penners, Hans-Joachim Sander, Hubertus Schénemann, Matthias
Sellmann, Joachim Séder, Magnus Striet, Maria Widl und Robert Zollitsch.

Joachim Sader
Hubertus Schinemann (Hg.)

Wohin

| ist

| Gott?

Gott erfahren im sikularen
Zeitalter

IMEOLOGEE [M DIALODG

HERDER

Soder, Joachim / Schénemann,
Hubertus (Hg.), Wohin ist Gott?
Gott erfahren im sakularen
Zeitalter (Theologie im Dialog
10), Freiburg i.Br. 2013.
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Fluide Religion

»Fluide Religion“: ein weiterer Begriffsvorschlag fiir ein Feld, das inhaltlich nicht leicht zu
fassen ist: ,fluid” eben. Es geht um die ,,Szene“ jenseits ,etablierter”
Religionsgemeinschaften, die mittlerweile weniger durch verfasste Gemeinschaften mit
mehr oder weniger festem Mitgliederstamm (Hare Krishna, Vereinigungskirche ...) gepréagt
ist, sondern vielmehr durch eine Fiille marktférmiger Angebote und Netzwerkstrukturen
(Esoterik...).

Die (zusammen mit der Einleitung) elf Beitrdge ndhern sich diesem Feld aus sozial- und
religionswissenschaftlicher Perspektive. Dass dabei die Arbeit kirchlicher und staatlicher
»Sektenstellen u. A. kritisch thematisiert wird, ist deshalb geradezu ,,obligatorisch® und
erstaunt nicht, wenn man andere Literatur zu diesem Themenfeld kennt. Doch d@nderte sich
in den letzten Jahrzehnten und dndert sich weiterhin nicht nur das Forschungsfeld, sondern
auch die Forschungsansétze und -perspektiven selbst — und (das darf nicht iibersehen
werden!) die kirchliche Religions- und Weltanschauungsarbeit, die von Werken wie dem
vorliegenden stark profitiert.

Der Sammelband von Liiddeckens und Walthert ist freilich nicht nur fiir ausgewiesene
Weltanschauungsexperten interessant, sondern fiir jeden, der Einblicke in das Feld dieser
»fluiden Religion® bekommen mdochte. Ein Feld, das bereits zu weiten Teilen seine Exotik
verloren hat und in Form einer ,,populédren Spiritualitat” (um einen Begriff von Hubert
Knoblauch aufzugreifen) in unsere ,,ganz normale“ Gesellschaft diffundiert ist.

Einige Schlaglichter zu den Beitrdgen, die tibrigens auch fiir Nicht-Sozialwissenschaftler
recht gut zu lesen sind:

Die generellen Entwicklungstendenzen im Feld zeichnen Dorothea Liiddeckens und Rafael
Walthert in ihrem gemeinsamen Aufsatz nach und konstatieren, ,,dass nicht die
Gegenentwiirfe zur modernen Gesellschaft sich durchgesetzt haben, sondern Lehren und
Praktiken, die sich mit den Strukturen moderner Gesellschaften kompatibel und inhaltlich
anschlussfahig erwiesen” (44); der ,Riickgang religioser Autoritat” und der ,,Riickgang der
religiosen Bestimmung des Alltages® betreffe ,nicht nur die Kirchen, sondern genauso auch
Neue religiose Bewegungen® (35).

Die nicht mehr institutionell gepréagten, sondern netzwerkartig verbundenen
Spiritualitdtsformen, wie sie sich im Esoterikmarkt zeigen, nimmt Hubert Knoblauch unter
der Uberschrift ,,Vom New Age zur populéren Spiritualitét” in den Blick. Doch auch hier gibt
es ,,Makler”, die Knotenmacher im Netzwerk, die der Beitrag von Stefan Rademacher
vorstellt.

Einige Aufsdtze stellen aber auch ausgewahlte Gemeinschaften und Subszenen vor: die Hare
Krishna Bewegung (Frank Neubert), die aus Japan stammende Neureligion KOfuku no
kagaku/El Cantare/IRHH (Franz Winter), die Freikirche International Christian Fellowship
(ICF) Ziirich (Rafael Walthert), das Neugermanentum (Ann-Laurence Maréchal) sowie die
Black Metal Szene (Anna-Katharina Hopflinger).

Diesen Aufsdtzen zu Gemeinschaften steht der Beitrag von Winfried Gebhardt gegeniiber, der

eine ,kleine Theorie situativer Event-Vergemeinschaftung” entwirft (wie man sie u. a. bei
den katholischen Weltjugendtagen beobachten kann).

Der einzige englischsprachige Beitrag ist von Elisabeth Arweck, die die Behandlung von

Neuen Religiosen Bewegungen in der britischen und deutschen Religionswissenschaft in den

vergangenen Jahrzehnten nachzeichnet.

Martin Hochholzer

Dorothea Liuddeckens / Rafael
Walthert (Hg.), Fluide Religion.
Neue religiose Bewegungen im
Wandel. Theoretische und
empirische Systematisierungen,
Bielefeld: transcript Verlag 2010,
ISBN: 978-3-8376-1250-9,

270 Seiten, € 27,80.
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Katholisches Medienhandbuch

Bereits das Vorwort des Katholischen Medienhandbuchs von ,,Medienbischof“ Dr. Gebhard
Fiirst benennt die missionarische Relevanz der kirchlichen Medienarbeit: Sie dient dem
Gesprach zwischen Kirche und Welt und muss sich besonders auch darum bemiihen, Kontakt
aufzunehmen mit den Menschen, die mit dem kirchlichen Angebot keine Beriihrung haben
(S. 11). Wie dies in vielfaltigen Formen bereits verwirklicht und versucht wird, welche
Moglichkeiten aber auch durch die internetbasierten Medien neu eréffnet und erst
anfanghaft erschlossen worden sind und unter welchen gesellschaftlichen, medialen und
theologischen Randbedingungen dieses Gespréch stattfindet, versucht das Medienhandbuch
darzustellen. Die vier durch unterschiedliche Rand- und Akzentfarben auch optisch deutlich

KATHOLISCHES
MEDIENHANDBUCH

unterschiedenen Teile stehen dabei fiir verschiedene Blickwinkel auf das Themenfeld. B sREk ke

Unter dem Titel ,,Beziige kirchlicher Kommunikation® bietet der erste Teil einen Uberblick k

uber die grundsatzlichen Rahmenbedingungen des medialen Engagements der Kirchen. Um ik

die Herausforderung durch die gegenwaértigen ,,Mega-Trends der Kommunikation® — Gebhard Fiirst (Hg.),
Digitalisierung, Vernetzung, Globalisierung u.a. — dreht sich der grundlegende Beitrag von Katholisches Medienhandbuch.
Andreas Biisch ,Kommunikation im 21. Jahrhundert“. Einige weitere Themen sind das Fakten - Praxis - Perspektiven,
schwierige Verhaltnis der Kirche zur (Medien-)Offentlichkeit (Matthias Wérther), das Kevelaer: Verlag Butzon &

R g I ; . . - Sl . Bercker, 2013, ISBN 978-3-7666-
Verhiltnis von Offentlichkeitsarbeit und Seelsorge (Jiirgen Holtkamp) und die Frage, wie 1671-5, 335 Seiten. 29,95 €.
religiose Rede beschaffen sein muss, um in der Mediengesellschaft noch (oder wieder) Gehor E-Book ISBN 978-3-766-4208-0,
zu finden (David Hober). Schon in diesem ersten Teil zeigt sich in mehreren EPUB ISBN 978-3-7666-4209-7
Zusammenhéngen, dass es nicht nur darum geht, neue Medien zu nutzen, um die gewohnte Online lesbar unter www.mdg-

i de/medient dbuch

Art von Kommunikation {iber die modernsten Kanile fortzusetzen, sondern dass in etlichen
Punkten ein grundsatzliches Umdenken und eine neue Haltung erforderlich ist — die Wende
von der einseitigen zur dialogischen Kommunikation ebenso wie die damit verbundene
Bereitschaft, die gesellschaftlichen und kommunikativen Entwicklungen ernst zu nehmen,
sich damit in Offenheit theologisch auseinanderzusetzen und Moglichkeiten und Grenzen
auszuloten, statt mit Abschottungsversuchen zu reagieren, wie dies immer wieder der Fall
ist.

Der zweite und umfangreichste Teil ,Medien, Themen, Dienste von A — Z“ gibt in
kompakten, jeweils von Fachleuten des entsprechenden Gebiets verfassten
Kurzdarstellungen eine Erstinformation zu verschiedensten Medientypen vom Pfarrbrief und
der Bistumszeitung bis zum ,Web 2.0“, ebenso zu Institutionen der kirchlichen Medienarbeit
und Meta-Themen wie Medienethik und Medienrecht. Die alphabetische Anordnung ladt
weniger zu einer linearen vollstandigen Lektiire als vielmehr zum Stébern ein. Dem recht
langwierigen Entstehungsprozess des Handbuchs ist es wohl geschuldet, dass einige Beitrdge
insbesondere zu Internet-Themen beim Erscheinen bereits nicht mehr auf dem aktuellen
Stand waren; da es ohnehin nur um einen kleinen Einblick und nicht um eine erschépfende
Darstellung gehen kann, diirfte das fiir die meisten mit der Materie nicht bereits detailliert
vertrauten Leser den Wert der betreffenden Beitrage jedoch nicht wesentlich mindern.

Im dritten Teil ,,Optionen kirchlicher Medienarbeit® stehen Zukunftsperspektiven im
Mittelpunkt — hier werden fiir verschiedene Arbeitsfelder Herausforderungen und
Moglichkeiten aufgezeigt, die bisher erst ansatzweise realisiert sind.

Inspirierend hier die von Matthias Sellmann geschilderten Beispiele von technisch und
gesellschaftlich bereits realistischen Szenarien von Medieneinsatz, deren Nutzung fiir die
Kirche aber noch eher visionéar erscheint. Sellmann mahnt einen ,,offensiven Eintritt in die
mediale Manege“ an, und zwar ,einen, der der Liga entspricht, in der die katholische Kirche
spielt” (221). Die Notwendigkeit eines ,,strategischen Drehs im Kopf* (231) zeigt Jiirgen
Pelzer fiir den Versuch auf, im Sozialen Web die dort engagierten, aber kaum
kirchengebundenen modernen Milieus zu erreichen: Das erforderliche Umdenken vom
gewohnten Sender-Empfanger-Schema besteht darin, ,nicht fiir diese neuen Zielgruppen
Angebote zu erstellen, sondern mit ihnen“ und vom Anbieter zum Unterstiitzer von in den
Milieus selbst entstehenden Initiativen zu werden. Zu den Voraussetzungen eines solchen
Engagements und einer Ansprache der fernstehenden Milieus unter den
Rahmenbedingungen der Inszenierungsgesellschaft stellt Jiirgen Holtkamp Fragen nach der
Bereitschaft in der Kirche, sich auf die dazu notwendigen Haltungen (Kritikfahigkeit,
Transparenz, Akzeptanz unkonventioneller Wege u.a.) einzulassen, ,,Briickenbauer” zu
diesen Milieus zu finden und interne Hindernisse abzubauen (Denken in groReren Beziigen
statt Fokussierung auf Gemeinde- oder Bistumsebene) (249f). Weitere Beitrdge in Teil 111
befassen sich u.a. mit Medienethik, der kirchlichen Presse und Strategien zur
Krisenkommunikation.

SchlieRlich bietet der vierte Teil ,,Aus der Praxis: Ansitze, Versuche, Beispiele® einen Einblick
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in konkrete Projekte, die versuchen, kirchliche Kommunikation in neuer beispielhafter Weise
umzusetzen oder die Voraussetzungen und Entwicklungen des medialen Engagements der
Kirche aufgreifen und thematisieren.

Bedauerlich scheint mir, dass in verschiedenen Beitrdgen des Buchs zwar die Bedeutung des
einzelnen Glaubigen angesprochen wird, der gerade im Social Web fiir seinen Glauben
einsteht, ihn authentisch in den Lebensraum Internet hineintragt und ihn so als Person,
nicht als Vertreter einer Institution bezeugt. Dennoch sind die Beispiele fiir zu-
kunftsweisende Ansitze leider ausschlieBlich institutionelle Projekte und von kirchliche
Medienprofis entwickelt und vorgestellt. Hier wére es m. E. wiinschenswert gewesen, auch
mit einem Beitrag auf Phdnomene wie die katholischen Blogger einzugehen, die im Beitrag
»Wenn Kirche unter die Blogger geht“ von Thomas Belke leider nur am Rande als
Gastautoren auf dem von Hauptamtlichen getragenen Blog ,,Sendezeit” in den Blick kommen
(306), oder auf privat ohne professionellen AnstoR entstandene Glaubensgruppen und
Initiativen im Social Web. Ein Zeichen, dass auch bei zukunftsorientierten kirchlichen
Medienprofis ,,Handeln der Kirche“ allzu leicht auf das Handeln der kirchlichen
Hauptamtlichen enggefiihrt und der — auch kommunikative — Weltdienst der Glaubigen
iibersehen wird?

Das Layout mit der angenehmen farbigen Gestaltung gewdhrleistet eine gute Lesbarkeit —
aber es fallt auf, dass ein Buch tiber die vielfaltige kirchliche Medienlandschaft sich
vollkommen auf Text beschrankt. Die einzigen Ansétze zu einer visuellen Darstellung finden
sich in Form von zwei (nicht weiter zu den Themen in Beziehung gesetzten) ,,Wort-Clouds®,
in den Umschlagklappen versteckt.

Im Ganzen jedoch bietet das Katholische Medienhandbuch den Interessierten einen
umfangreichen und fundierten Einblick sowohl in das aktuelle Medien-Engagement der
katholischen Kirche als auch in die Chancen und Herausforderungen seiner
Weiterentwicklung. Einige der erwdhnten grundlegenden Artikel mit Relevanz fiir die
Kommunikation im Internet und insbesondere im Social Web, aber auch das Zeugnis von
Bruder Paulus Terwitte OFMcap iiber seine Erfahrungen als ,Webapostel“ (304) seien
besonders denen empfohlen, die dem kirchlichen Engagement in diesem Bereich bisher eher
skeptisch gegeniiberstehen.

Andrea Imbsweiler
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