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Editorial

Liebe Leserinnen und Leser,

nach der Analyse des Soziologen Charles Taylor befinden wir uns (zumindest in den
entwickelten Industriestaaten Westeuropas) in einem sékularen Zeitalter.

Von nicht wenigen in der Kirche wird Sékularitit als ein zu bekdmpfender Gegner des
Glaubens, im Sinne der klassischen Sédkularisierungstheorie als ein unumkehrbarer
eindimensionaler Prozess des Schwindens von Religion verstanden. Manchmal wird sogar
ein dahinter wirkméchtig verborgener Sakularismus als leitende Weltanschauung vermutet,
den es — moglicherweise durch Neu-Evangelisierung? — zu bekdmpfen und zu tiberwinden
gilt. Viele Religionssoziologen werden nicht miide zu betonen, dass die
Sakularisierungsthese in ihrer klassischen Form obsolet geworden ist und nicht mehr zur
Analyse der gegenwartigen Gesellschaftsdynamiken herangezogen werden kann.

Kann Sékularitét in der Gegenwart aber nicht auch verstanden werden als eine Grundlage des |, ) R
. . . . N . A . A ubertus Schénemann ist Leiter
Dialogs, in dem sich Menschen unterschiedlicher weltanschaulicher Bekenntnisse iiber Ziele der Katholischen Arbeitsstelle fiir
und Werte des Zusammenlebens verstandigen konnen, ohne ihr religioses Zeugnis auflen vor ~ missionarische Pastoral.
zu lassen? Dies funktioniert unbeschadet der Herkunft moderner Wertvorstellungen und
biirgerlicher Freiheitsrechte einer durch Reformation, Aufklarung und Revolutionen
geronnenen jiidisch-christlich religis gepragten Geistesgeschichte, deren Grundlagen und
Wertvorstellungen in groRen Teilen der Bevolkerung auch heute als Glaube bewusst gelebt
werden.

Sicherlich ist Deutschland — insbesondere in seinem &stlichen Teil — ein sdkular gepragtes
Land. Das sollte glaubende Menschen jedoch nicht mutlos stimmen oder zum Schweigen
bringen. Es ergeben sich derzeit neue Blicke auf die unterschiedlichen
Kombinationsmoglichkeiten von Religion, Religiositdt und Sékularitit, wie sie einerseits in
biografisch-zeitlicher Erstreckung wie auch andererseits im konkreten Alltag des Hic-et-nunc
von Menschen festzustellen sind. Auch ein religiéser Mensch ist schlielich nicht immer nur
religios, sondern handelt und empfindet immer auch als sdkularer Mensch in einer sdkularen
Umwelt.

Und schlieBlich: Kénnte eine bestimmte Sicht von Sakularitdt nicht als Chance dienen, fiir
gegenwartige und zukiinftige Gotteserfahrung aus dem ,,Material® der ,,Welt“ zu schopfen.
Dies insbesondere fiir eine Religion wie das Christentum, das davon ausgeht, dass diese Welt
von Gott so gewollt und geschaffen ist. Im Buch der Weisheit wird Gott gepriesen: ,,Du liebst
alles, was ist, und verabscheust nichts von allem, was du gemacht hast; denn héttest du
etwas gehasst, so hittest du es nicht geschaffen ... Denn in allem ist dein unverganglicher
Geist.“ (Weish 11,24f) Mehr noch: Der christliche Gott hat mit der Fleischwerdung (Inkar-
nation) seines gottlichen Wortes diese Welt und jeden Menschen unverlierbar geheiligt, weil
im Christus das Bild des unsichtbaren Gottes eingepragt wurde (vgl. Kol 1,15). Kénnen
Sékularitat und ,,radikale Kontingenz“ (Magnus Striet) nicht lernfahig machen fiir ein
erneuertes Verstandnis des Transzendenten und seiner innerweltlich antreffbaren Be-
ziliglichkeit: dem Evangelium?

Wir laden Sie ein zu einem Streifzug zu einem erneuerten Verstandnis von Sdkularitit, das
dem Glauben und der Pastoral der Kirche neue Impulse geben kann.

Es griiBt Sie herzlich
lhr

dﬁnﬂ\& \[%AM&M
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Ist die Kirche dem modernen Menschen treu?

Der tschechische Religionsphilosoph und Soziologe Tomas Halik sieht es als eine der
wichtigsten Aufgaben der Kirche an, Ankniipfungspunkte an die sékulare Gesellschaft des
Abendlandes zu finden. In diesem Sinne sollte das Christentum, das sich in einer
L»mittdglichen Ermattung” befinde, einen Weg der nachmittédglichen Reifung suchen, der
weder der Weg des Fundamentalismus noch des Modernismus, sondern ein Weg in die Tiefe,
in die Freimachung (Kenosis) ist.

Die festlichen einleitenden Worte der Konzilskonstitution Gaudium et spes (Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen unserer Zeit sind auch Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Jiinger Christi) klingen fast wie ein Ehegel6bnis: Die Kirche gelobt dem
modernen Menschen Liebe, Achtung und Treue in guten sowie schlechten Zeiten. Ist die
Kirche ihrem Versprechen treu geblieben? Kann sie heute mit gutem Gewissen eine ,,goldene
Hochzeit“ mit der modernen Gesellschaft feiern?

Es scheint mir, dass in der Beziehung der Kirche mit den Menschen unserer Zeit noch viele
Spannungen und Missverstdandnisse {iberleben. Vielleicht sollten gerade Theologen hier die
Rolle der Eheberater spielen. Das II. Vatikanische Konzil hat zu einem Ubergang vom
,Katholizismus zur Katholizitat“, zu einem Exodus aus dem ,,Katholizismus* als
Kontrakultur gegen moderne Kultur beigetragen. (Mit ,,Katholizismus“ meine ich hier jenen
relativ fest formierten und streng strukturierten Typ des soziokulturellen Umfeldes, in dem
das Christentum von einem institutionell-doktrinalen Ganzen reprasentiert wurde, das sich
gegen den Einfluss des Protestantismus und der modernen Kultur stellte. Als ,Katholizitat”
bezeichne ich jenen Charakterzug der Offenheit und der Universalitét der Kirche, der
definitiv zwar erst im eschatologischen Horizont ausgefiillt werden kann, um den man
allerdings in jedem Moment der Kirchengeschichte gegen die Versuchung der Exklusivitat
von Sektierern und Nichtkommunikativitdt ringen muss.)

Das, worin ich heute die wichtigste Aufgabe der Kirche sehe, ist auf der einen Seite, die
,Okumene Abrahams* zu stirken (einschlieRlich der Beziehung zum Islam), auf der anderen
Seite aber Ankniipfungspunkte an die sakulare Gesellschaft des Abendlandes zu finden — mit
der Perspektive einer bestimmten Vermittlung zwischen diesen Welten, zwischen denen
nicht nur das gegenseitige Unverstandnis wéchst, sondern es auch zu Explosionen kommen
kann, die die ganze Welt bedrohen.

Eine andere Dimension der Katholizitét ist ihre Beziehung zu jenen ,nicht Einzuordnenden®.
Ich glaube, die Kirche sollte lernen, besser mit denjenigen zu kommunizieren, die sich nicht
vollig mit ihren derzeitigen Strukturen (damit ist der Bereich Institution, Lehre und Praxis ge-
meint) identifizieren konnen oder wollen, die jedoch trotzdem nicht an einem vollkommen
anderen Ufer stehen.

Das Ringen um die Katholizitét der Kirche ist auch ein Ringen um ihre Offenheit und ihr
Verstandnis fiir diejenigen, ,,die nicht mit uns gehen“ — von den ,schlechten Katholiken“ in
den Vorsilen der kirchlichen Praxis tiber die ,,Dissidenten” von rechts und von links, iiber die
schwer einzuordnenden, standig religios Suchenden, iiber die Nikodemusse, die nur in der
Nacht kommen, bis hin zu den ,anonymen Christen® und ,,Sympathisanten“ — jene, die sich
selbst nicht als Christen bezeichnen, denen man allerdings nicht ein ,Samenkorn des Logos*
absprechen kann, die der alten Tradition der Kirche nach in den Herzen aller ausgesit sind,
die aufrichtig nach der Wahrheit suchen.

Der Grundunterschied besteht heute nicht zwischen den ,,Glaubigen“ und den
»Nichtglaubigen“ (oder jenen, die sich selbst als glaubig oder nichtgldubig ansehen), sondern
zwischen den ,,dwellers” (,,heimisch Gewordenen“) und ,,seekers“ (,,Suchenden®). Dies ist ein
weiterer Grund fiir eine Revision des ,,Sakularisierungsparadigmas® — nicht die Zahl
Glaubiger nimmt ab, sondern die Zahl der ,,dwellers“. Die Zahlen sinken in beiden Lagern,
die der ,,seekers“ nehmen zu. Das hat fiir die Seelsorge eine grundsétzliche Bedeutung. Bisher
war diese nur auf die ,dwellers” eingestellt. Die Zukunft der Kirche héngt davon ab, inwie-
weit es ihr gelingt, die , seekers” anzusprechen.

Soll die Kirche nicht zu einer Sekte werden, kann sie sich nicht blo3 um die
»Vollintegrierten” kimmern, sondern sie sollte einen Raum 6ffnen auch fiir diejenigen, die
am Glauben der Kirche noch nicht voll beteiligt sind, die ,,ihren eigenen Gott“ eifersiichtig
behiiten und von der ,organisierten Religion“ Abstand halten.

Soll die Kirche blof} ein gemiitliches Heim fiir die ,,dwellers“ sein oder kann sie auch einen
offenen Raum fiir die ,,seekers® darstellen? Kann ihre Solidaritdt mit den Menschen unserer
Zeit, zugesagt in dem Eréffnungssatz der Konstitution Gaudium et spes, bedeuten, sie werde

Dr. Tomas Halik ist Professor fiir
Soziologie an der Philosophischen
Fakultat der Karlsuniversitat in Prag
und Prasident der Tschechischen
Christlichen Akademie.

(Bild: Petr Novak, Wikipedia)
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nicht nur ,mit den Weinenden weinen und sich mit den Fréhlichen freuen®, sondern sie
wolle auch Suchende mit den Suchenden sein?

Es ist sicher legitim und wichtig, dass sich die Kirche um die Aufrechterhaltung der
Kontinuitat der Tradition, um die Belebung eines ,,festen Kerns“ und um die klassische
Missionsarbeit bemiiht. Wiirde sie ihre Identitét, die sie tiber Jahrtausende herausgebildet
hat, verlieren oder bis zu Unkenntlichkeit aufweichen, hétte sie tibrigens gerade den Men-
schen am Rande und , hinter den Mauern® nichts zu bieten. Doch alle Formen der Seelsorge,
die sich iiber Jahrhunderte bewahrt haben, reichen heute nicht mehr aus.

Damit die Kirche eine Kirche bleibt und nicht zu einer Sekte wird, muss sie sich wie der
Saturn seinen ,duReren Ring®“ bewahren. Ubrigens ist ein beredtes Symbol dafiir der
vatikanische Petersdom, den — falls man die Absicht des Architekten richtig versteht — nicht
nur ein innerer Kirchenraum bildet, sondern auch eine offene Kolonnade, die den Platz
einrahmt, tiber den Tag fiir Tag Menschenstrome ziehen, die meistens gar nicht gewahr
werden, dass sie sich gleichzeitig draulen und ,,drinnen” befinden.

Vielleicht ist dieser Offenheit die Entwicklung der Ekklesiologie — der Lehre von der Kirche —
behilflich, in der man heute sichtbar von der Metapher der Kirche als mystischen Kérpers
Christi (die das Leitbild zu Zeiten Pius * XII. darstellte) zu der Metapher tibergeht, die
Johannes Paul 11. gern verwendet — ,,der Kirche als Ikone der Dreifaltigkeit.“ Im Unterschied
zur Auffassung von Joachim da Fiore (und seiner zahllosen Nachfolger), ndmlich dem
Bemiihen, die Dreifaltigkeit in die Geschichte in Form dreier aufeinander folgender
geschichtlicher Epochen hineinzuprojizieren, bietet sich hier die dreidimensionale
Auffassung der Pluralitédt der Kirche an.

Meditiere ich iiber diesem Bild, scheint es mir, dass die Kirche wirklich drei Formen hat — sie
hatte sie wahrscheinlich immer und muss sie sich auch weiter erhalten. Man muss darin
sowohl fiir diejenigen Platz finden, die sich um das ,,Erbe der Viter” kimmern, als auch fiir
diejenigen, die von der Neuheit des Lebens mit Christus ergriffen sind und die Freiheit von
dem Gesetz, das der Sohn gebracht hat, verteidigen. Doch dann muss darin die Offenheit
herrschen, damit der Geist wehen kann, der ,,weht, wohin er will“, der alle Grenzen
uberschreitet und es denen ,,drinnen® nicht erlaubt, sich darauf zu berufen, die einzigen
legitimen ,,Kinder Abrahams“ zu sein, denn gerade durch sein Wirken kann Gott Abrahams
Kinder beispielsweise aus den Steinen zum Leben erwecken.

Die vom Konzil erhoffte Frucht des Biindnisses mit dem Sakularhumanismus — ein breiterer
Aufschwung des Katholizismus im Westen — fand sich nicht ein. Moderne Seminargebdude,
Kirchen und Kldster, gebaut in begeisterter nachkonziliarer Erwartung, wurden nicht voll,
vielmehr wurden die bisher existierenden immer leerer.

Die Kirche bekam die Chance, sich dessen bewusst zu werden, was sie lange Zeit
zugegebenermalflen ablehnte, ndmlich dass sie langst ein Bestandteil der modernen
Gesellschaft ist. Sogar der religiose Fundamentalismus, eines der Gesichter des
gegenwartigen Christentums, ist ein typisch modernes Phanomen. Der Fundamentalismus
beschwort die Tradition, ist jedoch seinem Wesen nach anti-traditionell; er stellt einen
Versuch dar, jenen lebendigen Strom der Tradition, jene Stromung des Heiligen Geistes
durch die Landschaft der Geschichte aufzuhalten und sich auf eine der vergangenen Gestalten
der Kirche und der Theologie zu fixieren. Das Problem besteht darin, dass diese Gestalt — die
pramoderne Christianitas — heute nicht mehr lebendig ist und in der Form, nach der sich die
Traditionalisten sehnen, offensichtlich auch nie existierte: Es geht vielmehr um ein Ideal, das
der Romantismus in seiner Polemik gegen die Aufklarung ertraumt hat.

Jedoch auch jene, die die Devise Johannes‘ XXIIIL. — aggiornamento — oberfldachlich und
verzerrt aufgefasst hatten als Aufruf zu Konformitét, zu billiger Anpassung an die
iberwiegende Mentalitat der spaten Moderne, brachten der Kirche keinen Nutzen. Die
sdkulare Welt fragte zwar stidndig, wann sich die Kirche endlich der modernen Zeit anpasse,
jene allerdings, die es versucht hatten, waren bitter tiberrascht dadurch, dass die sakulare
Welt an einem sédkularisierten Christentum gar nicht interessiert ist. Der moderne Mensch
spiirt instinktiv, dass die unterwiirfige Form eines ,modernisierten Christentums“ nicht
fahig ist, die moderne Welt mit etwas wirklich zu bereichern; sie tragt nur Eulen nach Athen.

Am Anfang der Geschichte der Evangelisation steht die revolutiondre Botschaft des Apostels
Paulus: Eine neue Wirklichkeit kommt, die alle bisherigen Grenzen zwischen den Menschen
iiberwinden und alle Menschen vereinigen wird. Es hat keine Bedeutung mehr, ob man Jude
ist oder Heide, Mann oder Weib, reich oder arm, Sklave oder freier Mensch: in Christus sind
wir eine neue Schopfung. Alle bisherigen, auf den Unterschieden griindenden Identitiaten
und Gewissheiten sind relativiert. Einer ist ggkommen, der alle trennenden Mauern
niedergerissen und alles in sich versshnt hat. Man soll nicht zum Alten zuriickkehren, man
soll dieses neue Leben leben, diese befreiende Kraft ins Leben, in die Welt hineinbringen. In
diesem Appell brannte etwas aus der Pfingsterfahrung: Eine neue Sprache ist da, die alle
Menschen imstande sind zu verstehen, {iber die Grenzen von Kulturen, Vélkern und
Religionen hinaus.

Getragen von diesem Appell hat das junge Christentum die Grenzen des Judaismus
iiberschritten und trat in die durch die hellenische Philosophie und die rémische Politik
geformte Welt ein. Dieser ersten Rekontextualisierung des Christentums, der Einverleibung
des christlichen Glaubens in die antike Kultur und Gesellschaft, verdankt die Geschichte des
Westens Vieles. Nicht zu {ibersehen ist jedoch auch die andere Seite dieser Tatsache, namlich



die Steuer, die das Christentum fiir seinen kulturellen und schlief3lich auch politischen Erfolg
in der antiken Welt gezahlt hat. Das Christentum hat nach und nach eine groBartige Kultur
entwickelt; ist es aber nicht in den Grenzen und in der Sprache dieser Kultur dermaflen
heimisch geworden, dass es aufhdrte, die alle Grenzen beseitigende und die Menschen aller
Sprachen wachrtittelnde Kraft zu sein? Das Christentum ist allmédhlich zur Religion
geworden — Religion in jenem urspriinglichen, rémischen Sinn des Wortes religio, zum Sys-
tem von Symbolen und Riten, die die Identitdt einer bestimmten Gesellschaft zum Ausdruck
brachte und deren Integritat starkte. Es wurde zu einer Religion neben den anderen
Religionen, zu einer Sprache neben vielen anderen. Evangelisation wurde durch
Christianisierung ersetzt, durch Christlichmachung — durch Anstrengungen, weitere Gebiete
(im kulturellen und geistigen, jedoch auch im geographischen und politischen Sinn —
manchmal auch ,,mit Schwert und Feuer®) an das bereits existierende kulturpolitische Reich,
die Christianitas, anzuschlieRen.

Das 2. Vatikanische Konzil wurde oft als Ende des ,,Konstantinismus“ bezeichnet. Einmal
habe ich eine beriihmte Legende ironisch kommentiert, namlich jene, die die Anfiange des
»Reichschristentums® (Christianitas) treffend symbolisiert, die vom Traum des Kaisers
Konstantin. Konstantin sah im Traum ein Kreuz und horte die Worte ,,In diesem Zeichen
wirst zu siegen®. Am nachsten Morgen lieB er auf die Banner seines Heeres Kreuze anbringen
und hat die Schlacht gewonnen. Dies brachte mich zu Nachdenken dariiber, wie die
Geschichte Europas sowie die der Kirche aussehen wiirden, wenn der Kaiser seinen Traum ein
bisschen intelligenter und nicht so oberflachlich gedeutet hatte.

Auch wir stehen heute vor dem Kreuz als vor einem Dilemma. Wird das Kreuz fiir uns eine
Kampfstandarte sein, eine nostalgische Erinnerung an jene Zeiten, in denen er das Zeichen
des Triumphalismus und der Macht war? Werden wir die ,,neue Evangelisation® als eine
Reconquista verstehen, als eine Re-Christianisierung, ,religiose Mobilisation®, getragen von
der Nostalgie nach einer untergegangenen Zivilisation, nach der Christianitas?

Oder werden wir die kenotische Sendung des Kreuzes begreifen? Jesus, obwohl er Gott gleich
war, entdullerte sich, ist den Menschen gleich geworden und nahm Knechtsgestalt an ...
Wenn wir Christus nachfolgen wollen, miissen wir auf die Sehnsucht nach einer
privilegierten Stellung in dieser Welt verzichten; jeder von uns muss ,,den Menschen gleich
werden®, muss die Solidaritat mit den Menschen unserer Zeit ernst nehmen, zu der sich die
Kirche mit den schonen Einleitungsworten der Konzilskonstitution ,,Gaudium et spes®
verpflichtet hat. Keine Angst, dass wir uns dadurch in der Masse verlieren und unserer
christlichen Identitadt beraubt werden. Das, was uns von der Masse der Menschen um uns
herum unterscheiden wird (uns jedoch zugleich auch mit jenen verbinden wird, mit denen
wir von uns aus keine Verbundenheit suchen wiirden), werden nicht Kreuze auf Bannern
sein, sondern jene Bereitschaft ,,die Knechtsgestalt anzunehmen®. Diese Lebensausrichtung
(kenosis, Selbstverzicht) bedeutet inmitten einer vorwiegend auf materiellen Erfolg
ausgerichteten Zivilisation eine auffallend nonkonforme Stellungnahme; die so Lebenden
konnen sowohl verborgenes ,,Salz der Erde®, als auch uniibersehbares ,,Licht der Welt“ sein.

Nie nachgelassen haben zum Gliick in der Geschichte des Christentums die Versuche um eine
Alternative zu der statischen Form des Christentums, um ihre innere Reform — um eine
Evangelisation, wenn Sie wollen. (Vereinfacht gesagt: die Christianisierung verstehe ich als
ein Streben nach der Expansion des Christentums, nach dem ,,Bekehren der Heiden“, die
Evangelisation als ein Bemiithen um eine ,,Bekehrung der Christen®, um ein Abriicken von
dem selbstsicheren ,,Christsein® zu einem demiitigen ,,Christwerden® hin.)

Wenn die ,neue Evangelisation Europas“ wirklich neu sein soll, muss sie den Mut haben,
diese uralte, urspriingliche, evangeliumsgerechte Gestalt mit Demut anzunehmen. In
welchem Augenblick der Geschichte des Christentums leben wir heute in Europa, welcher
Art sind die ,,Zeichen der Zeit“ und wie sollen wir darauf antworten? Befindet sich das
Christentum immer noch am Anfang seiner Geschichte, wie Teilhard de Chardin behauptete,
oder liegt es im Sterbebett, wie es so manche voraussagten — von Voltaire bis zu einigen
Verkiindern des ,neuen Atheismus“?

Als Antwort habe ich eine dritte Variante zu bieten: Das Christentum in Europa erlebt eine
bereits lange Jahre dauernde ,,mittagliche® Ermattung, Miidigkeit, eine Krise, aus der es erst
dann heraustreten kann, wenn es begriffen hat, dass es auf einem bedeutenden Scheideweg
steht und sich fiir einen der moglichen weiter fiihrenden Wege entscheiden muss. Auch hier
pléadiere ich fiir einen ,dritten Weg“ zwischen zwei Extremen: Ich schenke keinen Glauben
einem Weg zuriick, dem der Nostalgie der Traditionalisten, noch einem ,,Vorwirts“ im Sinne
des Konformismus mit einer gewissen Modernitdtslinie. Wenn ich gut verstehe, was ,,der
Heilige Geist den Kirchen (heute) sagt“, dann befiirwortet dieser ,,Fiirsprecher” (Parakleitos)
den Weg zu Tiefe, zu Freimachung (Kenosis) und Reifwerden.

Die Metapher, von der wir zu weiteren Uberlegungen ausgehen werden, ist durch ein Bild
inspiriert, das C. G. Jung fiir den Reifeprozess der Personlichkeit verwendete. Jung gemaf ist
das Leben des Menschen dem Tag dhnlich: Dessen erste Hélfte, der ,,Vormittag®, stellt die
Aufgabe dar, vor allem die d&uReren Strukturen der Personlichkeit auszubauen, den eigenen
Platz und die eigene gesellschaftliche Rolle in der Welt zu finden. Es folgt die ,Mittagskrise® —
sie kann eine Krankheit sein, eine Ehekrise, wirtschaftliche Schwierigkeiten, berufliches
Scheitern, oder einfach irgendeine Ermiidung, wo den Menschen alles, was ihn bisher
erfiillte, zu freuen aufhort, und eine Ermattung, Miidigkeit und Depression sich seiner
bemachtigen.
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Nach Jung stellt diese Krise — wie jede andere — zugleich auch eine Chance dar. In ihr wird
deutlich, was alles der Mensch in seiner Einseitigkeit auBer Acht lieR, vernachléssigte und
unterschatzte. Der Mensch steht am Scheideweg. Wahrend des ,,Vormittags” war er mit dem
Ausbau seiner Karriere und seines Hauses beschiftigt. Am ,Nachmittag”, in der zweiten
Haélfte des Lebens, konnen wir dies sicher fortsetzen und alle unsere Kréfte dem Festigen,
Verbessern und Vermehren des bereits Erlangten widmen. Man kann jedoch auch Abstand
davon nehmen und einen Weg ,,zur Tiefe“ einschlagen, sich dem Abenteuer des geistigen
Reiferwerdens aussetzen, was allerdings mit Krisen, Priifungen und Gefahren verbunden ist.
(Willst du vollkommen sein, so geh, verschenke alles, was du hast, und folge mir nach,
empfahl Jesus jenem reichen jungen Mann, der in manchem zufrieden mit sich war — er
befolgte alle Gebote von Kind auf — und trotzdem spiirte, dass ihm etwas fehlte. Der junge
Mann ging traurig weg, denn er hatte ein groes Vermégen und war nicht imstande, sich
davon zu trennen. Und wir?)

Die Metapher, die ich im Weiteren entfalten will, lautet in einfachster Form wie folgt: Die
Geschichte des Christentums vom Anfang an bis zur Schwelle des Modernismus, das war der
»Vormittag”, in dem sich die institutionelle und doktrinale Seite entwickelt hat. In
Konfrontation mit der Moderne waren diese institutionellen und doktrinalen Strukturen
einer Krise und leidenschaftlicher Kritik ausgesetzt. Zum Vorschein kam ein vielgestaltiges
Phanomen des Atheismus und Agnostizismus, und als das Christentum gelernt hatte, diesen
Erscheinungen einigermafRen zu begegnen, tauchte ein weit schwieriger Gegner auf, der
»Apatheismus®, der Verlust des Interesses an der Religion.

Die gegenwartige ,Riickkehr der Religion®, wenn mit dieser Bezeichnung vielmehr die
emotionale Religiositdt einiger ,neuer religiéser Bewegungen® und die Inflation der Esoterik
gemeint ist, scheint mir eher eine kommerzielle Reaktion auf die Absenz der geistigen Kultur
zu sein als eine wirkliche Erwachung des Glaubens aus dem Mittagsschlaf.

Das Christentum ist nicht eingegangen, wie es die Theoretiker des Sdkularismus erwartet
und die Ideologen des ,wissenschaftlichen Atheismus® geplant hatten. Jedoch wenigstens im
groRRen Teil Europas und in der durch die europdische Kultur wesentlich geformten Welt
erlebt das Christentum eine Ermattung, Ermiidung, Depression. Es leidet unter inneren
Streitigkeiten zwischen den , Traditionalisten® und den ,,Modernisten®, die meiner Ansicht
nach ein gemeinsamer Irrtum verbindet — beide verfeindeten ,,Lager” denken in den
Kategorien des ,,Vormittags“: Es geht ihnen vor allem um institutionelle Strukturen und um
Formen der GlaubensduRerung. Die einen erschopfen sich in Bemiithungen, die Entwicklung
vor die Moderne zuriickzubringen, die anderen verbinden die Zukunft und die Hoffnung des
Glaubens vorwiegend mit einer Reform dieser Strukturen. Auf die duReren Strukturen
kommt es wohl nicht so sehr an. Angesichts dieser Streitigkeiten um sekundare
Angelegenheiten wiederhole ich immer wieder: Die Losung ist weder auf einem Weg nach
links oder rechts, noch vorwérts oder riickwarts zu finden, sondern auf dem Weg in die Tiefe.

Mit diesem Weg in die Tiefe, in dem ich den Ausweg aus der Krise sehe, meine ich keinesfalls
irgendeine pietistische Flucht ins ,Paradies des Herzens®, in ein Gartlein privater
Frommigkeit. Der Ausweg liegt im Verbinden der Bemiihungen um eine spirituelle
Erneuerung mit dem Mut, eine neue Sprache der Theologie und der Verkiindung zu suchen
und damit den Kern des christlichen Glaubens im Dialog mit den wesentlichen Fragen der
heutigen Zeit zum Ausdruck zu bringen. Ein inspiratives Modell fiir die heutige Kirche kann
das Ideal der mittelalterlichen Universitét sein. Die Universitét als Gemeinschaft des Lehrens
und Lernens, des Lebens sowie des Betens der Meister und Schiiler, eine Gemeinschaft, in der
die Freiheit der Uberzeugung herrscht, auf dem Glauben griindend, dass auf dem Wege zur
Freiheit eine Diskussion unentbehrlich sei und dass die Lehre von Gebet und Meditation
ausgehen miisse: ,,Contemplata aliis tradere (,,die Frucht der Kontemplation weitergeben®).
Nur so kann die Kirche dem modernen Menschen treu bleiben.

Quelle: http://www.downloads.bistum-hildesheim.de/1/10/4/64396064437226136888.pdf
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Pastoral der Schwellenchristen? Erkundungen zur
sdkularen Bedeutung des Evangeliums

In den Sphéren von aufgeschlossenem Atheismus und sékularer Frommigkeit folgt Christian
Bauer den Spuren der ,Schwellenchristen” — und entfaltet eine Ekklesiologie, die (mit Joseph
Ratzinger) ein ,,Fiirsein® der kirchlichen Dauer-,Siedler” fiir die ,,Suchenden® kennt.

Keine Ahnung, woher sie meine Nummer hatte. Eines Tages hat sie einfach angerufen, die
junge Filmerin. Ich wohnte damals noch mitten im sédkularen Osten von Berlin (vgl. Bauer
2003), und sie wollte fiir ein Filmprojekt ,,mal mit einem Theologen reden iiber das
Christentum und so“. Wir trafen uns an einem lauen Abend im Spatsommer, sind tiber den
Zaun einer bereits geschlossenen Strandbar geklettert und saRen dann mit Dosenbier an der
Spree und haben geredet: tiber Gott und die Welt, tiber Menschen und Méchte, iiber das
Leben, die Liebe und das kleine Gliick in dieser Zeit. Ich weil nicht, welche weiteren Folgen
diese Begegnung fiir die junge Filmerin hatte oder was sie heute tut. Und doch liegt fiir mich Dr. Christian Bauer ist Professor
ein Hauch von Nikodemusbegegnung iiber dieser Erinnerung: ein punktueller Kontakt zu fur Interkulturelle Pastoraltheologie
néchtlicher Stunde, bei dem es um die wirklich wichtigen Fragen des Lebens ging: Wovon an der Universitat Innsbruck.
leben wir eigentlich und wofiir? Fragen wie diese stehen denn auch im Zentrum einer

,extrovertierten‘ Pastoral im Sinne von Papst Franziskus, die sich glaubensnahen

Kirchenfremden zuwendet. Man kann sie mit Tomas Halik als ,,Zachdaus-Menschen® (Halik

2010) bezeichnen, die in interessierter Halbdistanz zum Evangelium leben. Oder aber, wie im

Titel dieses Beitrags, auch als Schwellenchristen — wobei es sich auch hier, wie im Fall von

Rahners Begriff des anonymen Christen, nicht um eine Kategorie der kirchlichen

Vereinnahmung handelt, sondern vielmehr um einen Begriff der depotenzierenden

Entsicherung des Eigenen: Gott selbst als anonymes Geheimnis einer zwar weithin

kirchenfernen, deswegen aber noch lange nicht gottlosen sékularen Welt.

Schwellenchristen sind in existenziellen Fragen ansprechbare, zugleich in religiésen Dingen
aber auch hochst skeptische Zeitgenossen. Evangeliumsnahe Randsiedler des Christentums,
die dessen gesellschaftliche Ubergangszonen als ihren eigenen kirchlichen Ort begreifen —
dhnlich wie Simone Weil, die 1943 vermutlich ungetauft an der Schwelle zur Kirche starb
(vgl. Winter 2004, 57-59). Sie bewohnen einen hybriden Zwischenraum des Heiligen jenseits
der Unterscheidung von Sakralem und Profanem (vgl. Bauer 2008). Der folgende
Erkundungsgang einer nicht nur an religiésen, sondern auch an sédkularen menschlichen
Erfahrungen interessierten Pastoraltheologie fithrt mitten hinein in diesen Transitbereich
zwischen Kirche und Welt: ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst“ (GS 1). Mit lernbereiter
Gottesvermutung folgt sie einem entgrenzenden ,Lockruf der Gnade“ (PO 18), hinein in jene
sdkularen Bereiche des Lebens, wo dem Zweiten Vatikanum zufolge zwar ,,Gott, nicht aber
die Kirche ist“ (Bucher 1998, 262). Das fiihrt zu einer neuen pastoralen Option fiir die
Suchenden im Rahmen einer , Theologie der Befreiung [...] von den ,Sicherheiten‘ im Bereich
der Religion — seien es die Sicherheiten im Bereich des Atheismus, der sich selbst nicht
problematisiert, oder die Sicherheiten einer Religiositdt, die auf ganz dhnliche Weise an der
Oberflache bleibt* (Halik 2010, 39).

1. Gottesfiirchtige des 21. Jahrhunderts

Ins Blickfeld riicken damit ebenso ambivalenzfahige wie dilemmakompetente
Zeitgenossinnen und Zeitgenossen, die sich wie der italienische Schriftsteller Ignazio Silone
in den 1960er Jahren jenseits des Gegensatzes von Don Camillo und Peppone verorten: ,,Ich
bin ein Christ ohne Kirche und ein Sozialist ohne Partei” (vgl. Stempel 2000). Die hier unter-
laufene klassisch moderne Differenz von ,Kirchenchristentum‘ und ,Parteisozialismus‘ hat
sich inzwischen hochgradig pluralisiert — heute stehen wir mit Bruno Latour langst mitten in
den entsprechenden Pluralitdtsstrudeln einer spaten Moderne: ,,Er [so Latour iiber sich in der
dritten Person] schamt sich dessen, was sonntags, wenn er zur Messe geht, von der Hohe der
Kanzel herab ertdnt; aber er schamt sich auch des ungldubigen Hasses [...] derer, die iiber die
Kirchganger spotten. Schamt sich, wenn er hingeht, schamt sich, wenn er nicht zu sagen
wagt, dass er hingeht; [...] als hatten ihn zwei gegenldufige Stromungen gepackt und
wirbelten ihn um die eigene Achse“ (Latour 2011, 7 f.). In solchen AuRerungen wird das
watheistische Hyperchristentum® (Pornschlegel 2011, 19) zahlreicher heutiger Intellektueller
sichtbar: ,Die avantgardistische Moderne revoltiert gegen beides: gegen die kirchlichen
Institutionen [...] ebenso sehr wie gegen die sdkulare Gesellschaft“ (ebd., 8). Jenseits der
»abgeschotteten Lager® (Halik 2010, 28) von allzu ,,selbstsicheren Glaubigen“ (ebd.)
einerseits und allzu ,,selbstsicheren Atheisten“ (ebd.) andererseits tun sich damit
faszinierende neue Radume des Gespréchs iiber das Evangelium auf.

Vor diesem Hintergrund gerédt zunehmend eine Personengruppe in den Blick, die im Neuen
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Testament ,Gottesfiirchtige genannt wird: Heiden, die unbeschnitten, aber gottesgldubig auf
der Schwelle zum Judentum leben. Ein lukanisches Beispiel fiir diese ,,nichtjiidischen
Sympathisanten des Judentums® (Theiflen 2002, 40), die man in Analogie zu Silones Diktum
auch ,Juden ohne Synagoge‘ nennen kdnnte, ist ein ,Gottesfiirchtiger aus der Diaspora: der
athiopische Kdimmerer aus Apg 8. Dem christlichen Missionar Philippus widerfahrt etwas in
diesem Zusammenhang hochst Spannendes: Er steigt zu ihm in den Wagen und bekommt
dort einen Abschnitt aus der eigenen HI. Schrift zu héren. Das Evangelium ist langst eine
open source, so lasst sich mit Blick auf unsere Situation heute sagen, aus der jeder schopfen
kann — auch Halb-, Anders- oder Nichtgldubige. Dieses Echo des Eigenen in der Stimme des
Anderen ermutigt zur mystagogischen Kontaktaufnahme auch mit den ,Gottesfiirchtigen®
unserer Tage. Diese Schwellenchristen in den Ubergangszonen der Kirche stellen nicht nur
eine evangelisatorische Herausforderung dar, sondern auch eine entsprechende Heraus-
Forderung. Denn sie fordern, aus den eigenen religiosen Gewissheiten herauszutreten und
ein Stiick des Weges bei ihnen im Wagen mitzufahren.

2. Freunde des Evangeliums

Dort kann man religiésen Zeitgenossen begegnen — aber eben auch sékularen, die oftmals
alles andere als schlechte Menschen sind: Freunde des Evangeliums, potenzielle Verbiindete
im Einsatz fiir die Sache Jesu. Jeder kennt vermutlich solche profanen Heiligen: selbstlose
Menschen, die in ihrem Alltag bereit sind, mehr in die ,,Bank des Lebens“ (Rahner 1968, 215)
einzuzahlen, als sie aus ihr herausbekommen. Heldinnen und Helden des Unmdglichen, die
sich mit einer ,,Unbedingtheit jenseits des Erforderlichen (Ott 2006, 109 f.) unter zum Teil
erheblichen Risiken fiir andere Menschen einsetzen — ohne allerdings Gott als eine Ressource
ihrer Selbstlosigkeit begreifen zu konnen. Der ,,atheistische Humanismus“ (vgl. Lubac 1998)
dieser Einsatzbereitschaft inspiriert dazu, das Christentum mit sakular interessierten und
engagierten Theologen wie Dietrich Bonhoeffer, M.-Dominique Chenu oder Karl Rahner —
zumindest probeweise — als ein potenziell nichtreligidses, profanes oder anonymes zu
denken. Man wird dhnliche Erfahrungen machen wie die ersten franzdsischen
Arbeiterpriester nach dem Zweiten Weltkrieg bzw. vor dem Zweiten Vatikanum: ,,Ich bin
kampferischen Arbeitern begegnet, habe [...] ihre GroBmut, ihre Uneigenniitzigkeit und ihre
unbesiegbare Hoffnung erkannt. Ich [...] sah ihre Anstrengungen, um die Ausbeutung, die
Ungerechtigkeit und den Krieg abzuschaffen. Ich bin mutigen, anstandigen, menschlichen
Marxisten begegnet® (Giinther/Janés 1957, 140).

Das Evangelium, das diese ,,Priester im Blaumann“ (Viet-Depaule 2002, 5) ihren
Kameradinnen und Kameraden in den Hafenvierteln, Autofabriken und Kohleminen hatten
bringen wollen, haben sie unter diesen namlich tiberhaupt erst verstanden. Nicht sie haben
die Arbeiter zur Kirche bekehrt, sondern diese sie zum Evangelium. Im gemeinsamen Einsatz
fiir die Rechte der Arbeiter entdeckten sie dessen sakulare Bedeutung — und erméglichten
somit auch eine pneumatologische Selbstentgrenzung der Kirche auf dem Konzil: ,,Christus
wirkt [...]in den Herzen der Menschen nicht nur, indem er die Sehnsucht nach der kiinftigen
Welt erweckt, sondern auch jene edlen Meinungen animiert, reinigt und starkt, durch die
sich die Menschheit bemiiht, ihr eigenes Leben menschlicher zu gestalten [...] Wahrend
derselbe Geist die einen beruft, ein sichtbares Zeugnis der Sehnsucht nach der himmlischen
Wohnstatt abzulegen und sie auf diese Weise in der Menschheit lebendig zu halten, beruft er
die anderen, sich dem irdischen Dienst an den Menschen zu verschreiben und durch dieses
Amt dem himmlischen Reich den Stoff zu bereiten® (GS 38).

3. Kirche in den Ringen des Saturn

Diese Einsicht hat ekklesiologische Konsequenzen. Dabei wird heute eine Unterscheidung
zunehmend wichtig, die Charles Taylor vor kurzem in die Debatte brachte (Taylor 2012, 21):
Kirche besteht sowohl aus dwellers (,Siedlern‘) als auch aus seekers (,Suchenden®). Eine
entsprechend passagere Kirche des Konzils, so ldsst sich diese Unterscheidung metaphorisch
weiterdenken, ist wie ein Lagerfeuer des Evangeliums, an dem die groen Fragen des Lebens
zur Sprache kommen: eine heilBe Mitte mit offenen Randern. Es gibt Menschen in ihr, die das
Holz nachlegen, damit die Flamme nicht erlischt, oder die Glut unter der Asche wieder
entfachen — dwellers, vielleicht auch einige seekers —, und zugleich gibt es auch Menschen,
die sich nur fiir einen Moment dort aufwarmen und dann wieder ihrer Wege gehen — seekers
oder auch dwellers anderer Lagerfeuer. Siedler wie Suchende sind beide in diesem Sinne auf
konstitutive Weise Kirche, sofern man diese nicht nach dem Modell von pastoralen
»Thermosflaschen [versteht], die nach innen warm halten, auRen aber alles kalt lassen*
(Rahner 1986, 236). Tomas Halik hat fiir dieses kirchenkonstitutive Verhaltnis von Siedlern
und Suchenden kiirzlich ein anderes schones Bild gefunden: ,,Bisher war [...] unsere Pastoral
nur auf dwellers eingestellt. Die Zukunft [...] hdngt aber davon ab, inwieweit es ihr gelingt,
auch die seekers anzusprechen. [...] Soll die Kirche nur ein gemdiitliches Heim fiir dwellers
bieten[...]? [...] Damit sie [...] nicht zu einer Sekte wird, muss die Kirche sich wie der Saturn
einen ,dulleren Ring‘ bewahren® (Halik 2013, 2 f.).

Wir brauchen eine entsprechende Pastoral der offenen Rénder bzw. der vielen Ringe, die sich
mit Karl Rahner konzilstheologisch im Sinne einer sakramentalen Ekklesiologie (vgl. LG 1)
denken lasst: namlich als die explizite Sakramentalitit einer heilsuniversal entgrenzten
Kirche, die als sichtbares Zeichen der unsichtbaren Gnade (,,signum visibile invisibilis
gratiae®) daran erinnert, dass dieseimplizit auch auRerhalb der Kirchenmauern wirkt —
wodurch das ausdriickliche religiése Gnadenzeichen der Kirche jedoch keineswegs obsolet
wird. Denn Gott sagt durch dieses Zeichen mitten im Sékularen: ,Hier in dieser Welt bin ich
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und bleibe ich mit meiner Gnade; ich erfiille im Geheimen die letzten Tiefen des Menschen*
(Rahner 1984, 164). Mit Joseph Ratzinger konnte man auch stellvertretungstheologisch von
einem proexistenten ,Fiirsein‘ der wenigen explizit-kirchlichen dwellers fiir die vielen
implizit-christlichen seekers sprechen: ,,Um die Rettung aller sein zu kdnnen, muss sich die
Kirche nicht [...] mit allen decken, sondern eher macht dies ihr Wesen aus, dass sie [...] die
Schar der ,Wenigen‘ darstellt, durch die Gott ,die Vielen‘ retten will. Ihr Dienst wird zwar
nicht von allen, wohl aber fiir alle getan“ (Ratzinger 1963, 574). Und, so wiére im Sinne des
Konzils hinzuzufiigen: mit allen.

4. Gott in einer vollen Welt

In einem Vortrag tiber denhomo areligiosus unserer sakularen Gegenwart lasst Eberhard
Tiefensee einen ostdeutschen Jugendlichen zu Wort kommen, der auf die Frage, ob er sich als
religios bezeichnen wiirde, antwortete: ,,Ich weil nicht, ich bin — normal“ (Tiefensee 2001,
14). Kirchlicherseits gilt es, die schlichte Tatsache an sich heranzulassen und anzuerkennen —
und zwar nicht nur rein oberfléchlich, sondern auch in den Tiefengriinden des eigenen
Glaubens —, dass es heute gar nicht so wenige Menschen gibt, die ihr Leben auch ohne
explizite Bindung an eine Religion sehr gut zu meistern scheinen. Auch in diesem Zusam-
menhang kann aufs Neue eine Erfahrung der Arbeiterpriester gemacht werden: ,,Wir sind mit
einer klaren Vorstellung von dem losgezogen, was wir der Welt zu bringen hitten, und wir
haben entdeckt, daf wir Spat-Gekommene waren, die alles lernen muf3ten [...] Wir haben ge-
sucht, in welchen Zwischenrdumen Platz sein konnte, um unsere Sache unterzubringen, und
wir haben eine volle Welt entdeckt, die uns zwang, unseren Glauben selbst einzubringen und
in Frage zu stellen® (Zodrow 2000, 121). In seinen Gefangnisbriefen hat der bereits erwdhnte
Dietrich Bonhoeffer davon gesprochen, Gott sei ,kein LiickenbiiBer; nicht erst an den
Grenzen unserer Moglichkeiten, sondern mitten im Leben muss Gott erkannt werden®
(Bonhoeffer 1994, 163): ,,Niemals hat Jesus die Gesundheit, die Kraft, das Gliick eines
Menschen [...] wie eine faule Frucht angesehen [...] Ich will also darauf hinaus, dass [...] man
den Menschen in seiner Weltlichkeit nicht ,madig macht’, sondern ihn an seiner starksten
Stelle mit Gott konfrontiert® (ebd., 182.185 f.).

Vielleicht muss ja auch gar nicht jeder Mensch den christlichen Weg der Nachfolge gehen, um
sein Heil zu finden. Vielleicht hélt Gott ja wirklich noch ganz andere Wege bereit: ,,Wohl habe
ich Israel aus Agypten gefiihrt, aber ebenso auch die Philister aus Kaftor und die Araméer aus
Kir“ (Am 9,7). Das Zweite Vatikanum jedenfalls war davon iiberzeugt, dass jeder Mensch das
»ewige Heil erlangen kann, der das Evangelium Christi und seine Kirche ohne Schuld nicht
kennt, Gott aber aus ehrlichem Herzen sucht und seinen im Anruf des Gewissens erkannten
Willen unter dem Einfluss der Gnade in der Tat zu erfiillen trachtet® (LG 16). Die sich aus
diesen konziliaren Lockerungsiibungen in Sachen Heilswillen Gottes ergebende Gelassenheit
gilt auch fiir kirchlich gebundene Christen. Man kann auch als solcher ndmlich eine
bestimmte Phase seines Lebens durchaus einmal im Impliziten leben und sich von der
Stellvertretung der anderen Christen getragen wissen — ohne dabei gleich aus der Gnade
Gottes herauszufallen. Denn auch diese sind zuweilen ,Alltagssdkulare‘. Auch ihr Alltag hat
seine eigene Schwerkraft und bedarf einer regelméaRigen religiosen Unterbrechung. Es gilt
daher, ihn nicht nur indirekt zu heiligen, sondern ihn — zumindest hin und wieder — auch
ausdriicklich zu sakralisieren (vgl. Bauer 2008). Im alltdglichen Kontinuum des Impliziten
brauchen wir immer wieder entsprechende Unterbrechungen durch das Explizite:
Nikodemusgesprache, Feiertage, verdichtete Hochphasen des Engagements. Ist das prinzi-
piell gegeben, so geniigt — zumindest aus der Perspektive Gottes (vgl. Fuchs 2012) — generell
auch das Implizite. Nicht anders verhilt es sich auch im Evangelium. Darin kommt es zu
heilvollen Kontakten von Menschen mit Jesus, die nicht immer in einen expliziten Ruf in die
Nachfolge hineinfiihren, sondern auch mit der Entlassung in das Abenteuer des sakularen
Alltags miinden: ,,Geh hin und stindige von nun an nicht mehr!“ (Joh 8,11).

5. Konzil im ,Vorhof der Volker

Es war ein besonderes Anliegen von Papst Benedikt XV1., zusammen mit dem Papstlichen
Kulturrat nach dem Vorbild des Jerusalemer Tempels einen neuen cortile dei gentili (vgl.
auch Bolha/Wecker 2002) zu er6ffnen: einen ,,Freiraum [...] fiir die V6lker, die hier [...] beten
wollen, auch wenn sie dem Geheimnis nicht zugehéren konnten, dem das Innere des
Tempels diente. [...] Ich denke, so eine Art,Vorhof der Heiden‘ miisse die Kirche auch heute
auftun [...] Zum Dialog der Religionen muB heute vor allem auch das Gesprach mit denen
hinzutreten, denen die Religionen fremd sind“ (Benedikt XV1.2009). Wie auch seine eigenen
Dialoge mit Intellektuellen wie Jiirgen Habermas oder Marcello Pera zeigen, steckt hinter
dieser Initiative ein echtes pastorales Anliegen — eine papstliche Option fiir
religionsskeptische Agnostiker, die wie Julia Kristeva dann auch zum Friedenstreffen der
Weltreligionen 2011 in Assisi eingeladen wurden: ,,Neben den beiden Realitdten von Religion
und Antireligion gibt es in der wachsenden Welt des Agnostizismus noch eine andere
Grundorientierung: Menschen, [...] die auf der Suche sind nach Gott. [...] Sie stellen Fragen
an die eine und an die andere Seite. Sie nehmen den kimpferischen Atheisten ihre falsche
GewilRheit, mit der sie vorgeben zu wissen, daf} kein Gott ist [...] Sie rufen aber auch die
Menschen in den Religionen an, Gott nicht als ihr Besitztum anzusehen [...] Daf} sie Gott
nicht finden kénnen, liegt auch an den Glaubigen® (Benedikt XV1.2011). Der emeritierte
Papst bezieht sich hier indirekt eine héchst bedeutsame Nummer der Pastoralkonstitution
Gaudium et spes, in welcher die Sdakularitat der modernen Welt als ein Zeichen der Zeit
identifiziert wird, zu dem auch ,sehr verschiedene Phanomene* (GS 19) des Atheismus
gehoren. ,,Der Atheismus entsteht aus verschiedenen Ursachen, zu denen auch die kritische
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Reaktion auf die Religion zahlt [...] Deswegen kénnen an der Entstehung des Atheismus auch
die Glaubigen einen nicht geringen Anteil haben, insofern [...] sie das wahre Antlitz Gottes
und der Religion eher verhiillen als offenbaren® (GS 19).

Noch weniger als zur Zeit des Konzils konnen daher heute ,,viele unserer Zeitgenossen*

(GS 19) an Gott glauben — obwohl er doch christlicher Uberzeugung zufolge ,,Ursprung und
Ziel aller” (GS 92) ist und obwohl es doch die zentrale pastorale ,,Aufgabe der Kirche* (GS 19)
ware, ihn als das innerste und tiefste Geheimnis der Welt ,,prasent und sozusagen sichtbar zu
machen” (GS 19). Entsprechend schwer wiegt das ,,Gewicht der Fragen, die der Atheismus
aufgibt® (GS 21). An ihnen entscheidet sich die Zukunft der Kirche in einer spatmodernen
Welt, die sich selbst in ihren postsakularen Ziigen in multipler Weise sakularisiert. Wer sich
fiir diese Herausforderungen wirklich interessiert, dem kann es ergehen wie einem
Mitarbeiter im Bamberger Seelsorgeamt mit seinem Kleinen Konzilskompendium: ,Lange lag
das kleine dicke griine Buch im Biicherschrank [...] Hervorgekramt habe ich es wieder, als ich
[...]nach einer Textstelle aus dem Konzil suchen sollte, die mich heute anspricht. Dabei bin
ich [...] auf drei Artikel zum Atheismus gestof3en, die mich elektrisiert haben: ,Das trifft
genau auf unsere Zeit heute!‘ war mein Gedanke. [...] Es sind offene Gesprachs-Raume [...]
notig, wenn man den Fragen nachgehen will, die der Atheismus heute stellt [...] Zeitgemalie,
uberzeugende Vorbilder fiir diesen Weg, die selbst eine atheistische Lebensphase hatten,
gdbe es in der Kirche: [...] Simone Weil, Madeleine Delbrél, [...] bis hin zu heutigen
Theologen wie Tomas Halik“ (Saffer 2012, 48 f.).

6. Atheismus in der Spur Gottes

Betrachtet man die dominanten Zeitsignaturen unserer global vernetzten Gegenwart, so
lassen sich im Anschluss an Walbert Biihlmann (Biihlmann 1985, 127 f.) entsprechende
kontinentale Herausforderungen einer politischen Theologie der Befreiung (,,Mysterium
liberationis“) in Lateinamerika, einer postkolonialen Theologie der Inkulturation
(,Mysterium incarnationis®) in Afrika, einer interreligiésen Theologie des Dialogs
(,,Mysterium revelationis®) in Asien und einer heilsexplorativen Theologie der
Sékularisierung (,Mysterium salutis“) in Europa identifizieren. Letztere finde neue
Gesprachspartner in suchenden Menschen wie Klaus M. Brandauer, der sich als einen
Atheisten ,,von Gottes Gnaden“ (Heinrich 2013, 14) bezeichnet. Im Gesprach mit ihnen ldsst
sich nach einem , Atheismus in der Spur Gottes“ (Valentin 1997) fragen: ,,Vor und mit Gott
leben wir ohne Gott“ (Bonhoeffer 1994, 191). Eine solche gottgewollt ,atheistische‘ Existenz
braucht, wie Ottmar Fuchs von der AuRerung eines Studenten berichtet, gar keinen explizi-
ten Glauben: ,Ich habe meinen Glauben verloren. Nicht wegen des Theologiestudiums [...],
sondern einfach so. [...] Und ich fiihle mich nicht ungliicklich. Ich kann gut auch ohne diesen
Glauben leben [...] Gibt es den Gott, liber den ich im Theologiestudium nachgedacht habe,
dann [...] nimmt er es mir auf keinen Fall {ibel“ (Fuchs 2012, 17). Eine Option fiir das
Gesprach mit ,neuen Atheisten’ zielt daher nicht auf die leichten intellektuellen Siege tiber
Dawkins und Konsorten — sondern vielmehr auf jene ,,theologische Wahrheit des Atheismus®
(Hoff 2009, 139), wie sie Gaudium et spes erschlieBt und wie sie uns aktuell in den
watheistischen Spiritualitdten® (Comte-Sponville 2009) bzw. ,,sakularen Frommigkeiten
(Dienberg/Eggensperger/Engel 2013) der Gegenwart begegnet. Deswegen muss man nicht
gleich auch selbst ,,atheistisch glauben® (Solle 1968) nach dem Motto: ,,Nur ein Atheist kann
ein guter Christ sein, gewiss aber auch: nur ein Christ kann ein guter Atheist sein“ (Bloch
1968, 24).

Im Sinne einer ,,theologischen Verscharfung atheistischer Religionskritiken® (Hoff 2009, 147)
bedenkenswert ist jedoch folgende AuRerung des Intendanten des Hamburger Thalia-
Theaters zum Todesschrei Jesu am Kreuz (,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich
verlassen®): ,Dieser Schrei [...] stellt mitten in der Griindungsphase einer neuen Religion in
aller [...] Radikalitdt die Kernfrage, ohne eine Antwort zu haben. Sie implantiert
schonungslos den Atheismus und begriindet paradoxerweise aus ihm die neue Religion® (Lux
2013, 4). Es lohnt sich auch in diesem Sinne, die alten Gott-ist-tot-Theologien der 1960er
Jahre heute wieder zu lesen (vgl. Niirnberger 2007, 7-9.172.195 f.) und sich in einer neuen
existenziellen wie intellektuellen Aufrichtigkeit als honest to God (vgl. Robinson 1963) zu
erweisen. Dabei ist schon viel gewonnen, wenn man sich mit den Nichtglaubenden bzw.
Nichtglaubenkénnenden in diesen Fragen solidarisch weil3: ,,Mit den Atheisten stimme ich in
vielem tiberein, in fast allem — auf3er in ihrem Glauben, dass es Gott nicht gibt“ (Halik 2010,
9). M.-Dominique Chenu, einer jener Konzilstheologen, die stets das Gesprach mit den
Atheisten ihrer Zeit gesucht haben, bekannte einem Marxisten gegeniiber, der ihm zuvor von
den Glaubenserfahrungen seiner Kindheit berichtet hatte: ,,Wenn das ihr Gott ist, dann
weisen sie ihn zu Recht zuriick — und ich bin mit ihnen Atheist“ (Chenu 1975, 167). Ein
solches christliches Glaubenszeugnis bleibt nicht ohne Konsequenzen: ,,Mein Mann glaubt
an den Glauben von Pére Chenu® (Depierre 1990, 43). Diese Aussage der Ehefrau eines
atheistischen Arbeiters liegt nicht nur in der Reichweite von Gianni Vattimos credere di
credere, in ihr begegnet auch der Glaube an den Glauben dem Zweifel am Zweifel.

7. Restimee: Apologetik der Sehnsucht

Wie Dietrich Bonhoeffer, so fiihlt auch der Autor dieses Beitrags sich manchen Sakularen
ndher als vielen Religidsen: ,,Wédhrend ich mich den Religidsen gegeniiber oft scheue, den
Namen Gottes zu nennen, [...] kann ich den Religionslosen gegentiber [...] ganz ruhig und wie
selbstverstdandlich Gott nennen® (Bonhoeffer 1994, 141). Und wie Tomas Halik wiirde auch er
Gott lieber auf dem Boden sdkularer menschlicher Erfahrungen suchen als auf dem ,,Markt
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der Religionen (Halik 2010, 156). Wer dariiber mit religionsskeptischen Zeitgenossen ins
Gesprach kommt, gewinnt neue Gesprachspartner. Denn in jeden Menschen ist ein
desiderium naturale (vgl. Engelhardt 2005, 132-166) eingesenkt, eine meist anonyme
Sehnsucht nach dem ewigen Gliick. Auf dem von Maurice Blondel gespurten ,Weg der
Immanenzapologetik® (Klinger 1990, 83) kann der pastorale Dialog von Kirche und sékularer
Welt an den Paradoxien menschlicher Existenz ansetzen: ,,Die Kirche weil [...], dass Gott [...]
allein die Antwort auf das tiefste Sehnen des menschlichen Herzens ist, das an den Gaben der
Erde nie voll sich sattigen kann. [...] Immer wird der Mensch wenigstens ahnungsweise das
Verlangen in sich tragen, zu wissen, was die Bedeutung seines Lebens, seines Schaffens und
seines Todes ist“ (GS 41). Fiir einen entsprechenden Dialog muss man sprachfahig sein. Das
fihrt die Pastoral an die Grenzen des theologisch Sagbaren. Denn dafiir braucht es eine
spirituelle, ja mystische Theologie, die tiberzeugend von jenem unendlichen Geheimnis
Gottes zu sprechen weil3, von dem man weder reden noch schweigen kann. Man muss von
entsprechenden Erfahrungen erzdhlen kénnen. Denn der Christ der Zukunft wird ja in der Tat
ein Mystiker sein, der sich tiber das desiderium naturale mit allen Menschen iiberhaupt
verbunden fiihlt. Und der Theologe einer, der auch einmal mit Dosenbier tiber Berliner Zaune
klettert — und im rechten Moment zu schweigen weil3.
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Die sakulare Welt als Chance

Die ,,Gegensatzlichkeit” von Kirche und Welt nimmt Thomas Herkert zum Anlass, sie in
dialektischer Weise durch zu meditieren. Er zeigt auf, wie die Kirche auf diesem Hintergrund
zu einem evangelisierenden Dialog kommen kann.

1. Gegensitze

Wir sind es gewohnt, in Gegensdtzen zu denken. Das ist zundchst nicht schlecht, erleichtert
es uns doch das schnelle Navigieren durch die vielen Entscheidungsmoglichkeiten, aber auch
durch die Entscheidungszwange, die tagtdglich auf uns niederprasseln und von denen wir
uns nicht dispensieren konnen, sofern wir nicht das Schicksal von Buridans Esel teilen
wollen, der bekanntlich verhungert, weil er sich fiir keinen der beiden Heuhaufen
entscheiden konnte.

Es wird allerdings sofort problematisch, wenn der Irrtum entsteht, das Leben — unseres wie
das unserer Mitmenschen — lasse sich vollstdndig in Gegensétzen abbilden oder mit ihnen

Thomas Herkert ist Priester und
nach pastoraler Tatigkeit in Pfarrei

ausreichend beschreiben. Denn genau dann verlieren diese Gegensdtze ihren Sinn und und Hochschulseelsorge seit 2002

pervertieren das Leben von uns modernen Menschen, das sich faktisch immer im Zwischen- Direktor der Katholischen Akademie
. . . . . . . . der Erzdi6ézese Freiburg.

raum dieser Orientierungsgegensitze abspielt: in den Grauzonen, irgendwo zwischen

schwarz und weil.

Auch Jesus nutzt selbstverstandlich die Orientierungskraft von Gegensatzen, um ihren Kern
klar zu konturieren. Gleichzeitig macht der Nazarener aber durch sein Verhalten deutlich,
dass Leben sich nicht durch Orientierungsmarken beschreiben lédsst, sondern zumeist in
deren Zwischenraumen stattfindet. Und deshalb kritisiert Jesus auch, wenn
Orientierungsmarken zu Gesetzen, gar gottlichen Gesetzen gemacht werden. Wohl deswegen
durchbricht er sie mit seinen Jiingern regelméaRig. Dies ist auch fiir die Christinnen und
Christen der zweiten Generation eine direkte Folge des Lebens, Sterbens und Auferstehens
Jesu: Da gibt es nicht mehr oben und unten, rein — unrein, Mann — Frau, Gerechter — Stinder;
Jude — Heide, Menschenarbeit — Gottesdienst; Gott — Mensch. Es ware aullerdem in diesem
Zusammenhang zu iberlegen, was der Gegenbegriff zur ,sdkularen Welt“ ware und dariiber
nachzudenken, ob das tatsachlich erstrebenswert ist. ,Sakralisierte Welt“ etwa?

2. Kirche und Welt

Die Frohe Botschaft sollte uns also ein geriittelt Maf an Skepsis gegeniiber jeglicher
Schwarzweilimalerei vermitteln. Evangelisierung, so mein Vorschlag, sollte genau da
ansetzen: Jede Evangelisierung ist zundchst Selbstevangelisierung und damit im eigentlichen
Wortsinn ,metanoia“: Neubesinnung auf das Wesentliche des Lebens und des Glaubens.
Damit meine ich weder geistliche Ubung noch strategisches Spiel. Zur ,metanoia“ gehért,
dass ,mensch‘ zunachst wahrnimmt, was sein eigenes Leben pragt und ausmacht, wie seine
Umwelt aussieht. Dann wird zu einer Vorurteilskritik weiterzugehen sein: Sind denn meine
Wahrnehmungen und meine Lebensgestaltung die einzig legitimen? Gar die einzig richtigen?
Gilt es nicht zuerst, den Nachsten so zu nehmen, wie er ist? Fremd vielleicht, aber doch zu
achten und zu respektieren in Lebensfiihrung und Entscheidungen? Hier zitiere ich gerne
Klaus Hemmerle, der meisterhaft ausdriickt, was fiir mich die Dynamik des biblischen
Glaubens und der Botschaft Jesu ist: ,,Lass mich dich lernen, dein Denken und Sprechen, dein
Fragen und Dasein, damit ich daran die Botschaft neu lernen kann, die ich dir zu tiberliefern
habe.“

Kirche hat in ihrer Geschichte selten durch dogmatische Diskurse die Herzen der Menschen
erreicht. Ihr tiber die Jahrhunderte hinweg arg verkompliziertes Lehrgebdude ist fiir den
aufgeklarten Menschen unserer Tage kaum von grof3er Anziehungskraft.

Kirche hat Menschen dort angezogen und neugierig auf ihre Botschaft gemacht, wo sie sich
denen am Rande zugewandt hat und ihnen deutlich zu machen verstand, dass Gott sie nicht
verlasst. Dies ist sicher der Grund, warum Papst Franziskus nicht miide wird, die Kirche auf
die Rander hinzuweisen und sie auffordert, sich genau dorthin zu begeben: an die Rénder von
Gesellschaft und Kirche, in die Grauzonen des Lebens. Die intuitive Sicherheit, die aus den
AuRerungen des Papstes spricht, mag von seinem sensiblen Gespiir herriihren, dass die
Kirche eine Botschaft zum Leben auszurichten hat. Dies vertragt sich nicht damit, dass
Kirche selbst Menschen marginalisiert und an die Rander drangt, manchmal auch dariiber
hinaus. Hier liegt meiner Meinung nach auch der Schliissel zum Verstandnis der aktuellen
Glaubwiirdigkeitskrise unserer Kirche: Entgegen der Botschaft und dem Beispiel Jesu
entfernt sie Menschen aus ihrer Gemeinschaft, weil sie ethischen Anspriichen nicht gentigen.
Gleichzeitig bleiben weit schwerer wiegende ethische Vergehen des eigenen
Fithrungspersonals nicht nur ungesiihnt, sondern wurden tiber Jahrzehnte hinweg vertuscht.
Kirche versucht zu definieren, welche Liebe natiirlich und gottgewollt sei und welche nicht.
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Ganz abgesehen von der Diskrepanz zur Erfahrung vieler Menschen und zum
wissenschaftlichen Kenntnisstand transportiert all dies eine Haltung, als wisse die Kirche,
wem Gott wie nahe ist.

In einer solchen Situation beeindrucken Sétze, die eine andere Haltung offenbaren — wie etwa
der des Berliner Erzbischofs Woelki zur BegriiRung von Papst Benedikt XV1. im
Olympiastadion. Nachdem er das Leben seiner Stadt, bunt und bisweilen schrill,
multikulturell und von allen Religionen geprégt, gleichzeitig weitgehend entkirchlicht,
realistisch beschrieben hatte, sagte er in iiberzeugtem Ton: ,,Dies ist aber keine gottlose
Stadt!“ Genau darum geht es, wenn Kirche ihren Ort sucht in unserer sakularen und
multioptionalen Gesellschaft. Die Wendung hin zum Menschen mit seinem gelebten Leben,
das in Gegensatzpaaren einfach nicht addquat zu fassen ist.

Ich halte die Trennung zwischen Kirche und sakularer Gesellschaft auch deswegen fiir so
schwierig, weil sie zu leicht ein Gefille in die Diskussion bringen: Wir und die, Katholiken
und Protestanten, Glaubende und Ungldubige, Kirchliche und Gottlose ... Jahrhundertelang
verstand die katholische Kirche ihre ,Auflenbeziehungen“ aus diesem Gefille heraus, und
viele lehramtliche Dokumente legen davon beredtes Zeugnis ab.

Ich mochte der heutigen Kirche nicht unterstellen, sie agiere wissentlich und geplant in
dieser Haltung, zumal sie im I1. Vatikanum bis in die Formulierung der Konzilstexte hinein
die Haltung der Konfrontation und des Gefalles (wir — ihr) durch das neue Paradigma der
»Communio® (wir) auch lehramtlich iberwunden hat. Aber bei ehrlicher Analyse miissen wir
zugeben, dass wir den Menschen oft in der ,,alten® Haltung begegnen und von ihnen reden,
als wiirden wir etwas besitzen, das sie (noch) nicht haben. Als sei ihr Leben — verglichen mit
dem unseren — dann doch irgendwo defizient. Viele Reden von Kirche und Glaube in
sdkularer Umgebung lassen diese Untertone durchklingen. Genau das akzeptieren viele
Menschen innerhalb und aufRerhalb der Kirche — zu Recht — nicht mehr. Ablesbar ist diese
wFehlhaltung® an vielen klagenden Einlassungen von fithrenden Kirchenvertretern, wie
schlecht die Welt doch sei, die sdakularisierte natiirlich, und wie schlimm es sei, dass der
Glaube verdunstet, Wertesysteme zerbrochen und die christlichen Wurzeln unserer
Gesellschaft in Vergessenheit geraten seien. Glaubenskrise! Gottesddmmerung!

Ganz abgesehen davon, dass diese Predigten meist denen gehalten werden, die ja (noch)
Christen, Kirchenmitglieder und sogar Gottesdienstbesucher sind, ist dieser Befund
abzulesen am Erstaunen derselben Kirchenvertreter, wenn sie in Kontakt mit den echten
Lebenswelten z. B. Jugendlicher geraten — wenn diese ,,Opfer” unserer entkirchlichten
Sinnwiiste sehr wohl Idealen folgen, wie sie auch die Kirche vertritt — nur eben ohne jeden
Bezug auf sie — und dabei auch noch gliicklich sind. Dass dariiber hinaus viele Menschen sich
durchaus in der Lage sehen, sich als glaubig und sogar als christlich zu bezeichnen ohne jeden
Bezug auf eine der Grof3kirchen. Und nicht einmal ein schlechtes Gewissen dabei haben.

Wenn wir als Kirche immer erst einen Mangel konstruieren miissen, um die Attraktivitat der
eigenen Botschaft aus dem Negativen zu beschreiben, dann miissen wir uns iiber die Skepsis
der Menschen nicht wundern. Denn auch angesichts vieler Missstande in unseren westlichen
Gesellschaften haben wir in der (christlich fest regierten) Geschichte Europas doch noch nie
so lange Phasen von Frieden und so groRRer personlicher Freiheit in relativem Wohlstand
erlebt. Jenes Gefdlle wurde im Laufe der Jahrhunderte zu einer Haltung. Jenseits aller
konkreten Probleme unserer Kirche ist diese Haltung — wo auch immer sie auftritt — das
eigentliche Problem.

3. Kirche in Welt

Es ist kein Zufall, dass Papst Franziskus viel von Demut spricht, von Bescheidenheit und —
was viel wichtiger ist — vorlebt, was er meint. Viele Bischéfe und Kardinile reden nun auch
wie der Papst und fordern, was ihnen noch vor Monaten tabu war: Nachdenken iiber den
Pflichtzdlibat, einen Primat der Barmherzigkeit auch gegeniiber geschiedenen
Wiederverheirateten, eine neue Haltung gegentiber homosexuellen Menschen u. v. a. m. Das
Problem besteht darin, dass seit dem Marz diesen Jahres die vorher Mutlosen mutig
geworden sind, gleichzeitig aber deutlich wird, dass viele in ihrer Haltung noch weit von dem
entfernt sind, was der Papst vorlegt und vorlebt. Dass die Menschen innerhalb der Kirche —
den anderen ist das langst egal — das nicht mehr zu akzeptieren bereit sind, kann man nicht
nur in deutschen Bistiimern besichtigen.

Der Bischof von Rom scheut sich nicht, in einem Interview mit dem atheistischen Griinder
der linkliberalen Zeitung ,La Repubblica“ das hofische Gehabe in der Kurie als ,,die Lepra des
Papsttums” zu kritisieren. Es wird also auch an der Spitze wahrgenommen und zugegeben,
dass die Kirche nicht ein reines Gegeniiber zur Welt darstellt, sondern in der Welt existiert:
Sie hat eine Geschichte mit Hohepunkten der Menschlichkeit und furchtbaren
Fehlentwicklungen, und sie lebt zwischen den eigenen Idealen und der abgriindigen
Fehlerhaftigkeit der Menschen, die sie bilden — wie alle anderen Menschen auch. Grautone!

Ein Weg, wie Evangelisierung wirken kann, zunachst auf die Kirche selbst und dann auf jene
Menschen, die religiés Suchende sind, ist Demut. Die Demut zuzugeben, dass wir selbst Teil
dieser Welt sind, von ihr hervorgebracht und geprégt in aller Ambivalenz des freien und zu-
gleich stindigen Menschen. Nur in dieser Demut haben wir das Recht, diese Welt zu
kritisieren, wo dies im Sinn der Botschaft Jesu notig ist. Aber nochmals demiitig ist
einzugestehen, dass diese Kritik uns selbst zuerst trifft — und nicht immer nur ,,die Anderen®.
Ein solches Bewusstsein schafft Augenhohe und ermdéglicht Dialog. Jeder Versuch aber, das
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»alte” Gefdlle wiederzubeleben, erzeugt nicht einmal mehr Gegenwehr, sondern gibt die
Kirche der Lacherlichkeit preis.

Zugegeben: All das beschreibt ein Ubungsfeld. Nicht nur die Kirche findet sich darauf wieder,
sondern alle bisher (fast) unangetasteten Institutionen. Aber die Tatsache, dass die kritische
Aufmerksambkeit vieler Menschen sich nicht mehr mit Lippenbekenntnissen und ge-
drechselten Worthiilsen zufrieden gibt, sondern ein feines Gespiir fiir Authentizitdt hat,
erdffnet Kirche die Chance, eine neue Haltung einzuiiben. Angesichts der Erkenntnis, dass es
lange braucht, bis aus Bekenntnissen Haltungen werden, sollten wir schleunigst damit
beginnen.

4. Kirche mit Welt

Kirche spielt sich nicht nur in Welt ab (und ist ein Teil von ihr), sondern auch in Zeit. Es war
noch nie anders. Deshalb gehort neben der Kontinuitét in den Grundaussagen auch die
Diskontinuitat — man kénnte auch sagen die Reformfédhigkeit — zu ihrem Grundprogramm.
Das beste Beispiel gibt uns Jesus in den Evangelien selbst: ,,Ihr habt gehort ... Ich aber sage
euch!“ Kaum jemand behauptet heute noch, die Offenbarung Gottes in Jesus Christus stelle
auch das Ende der geschichtlichen Entwicklung der Kirche und ihrer Lehre dar. Diese Kirche
hat sich in ihrer Geschichte fiir jedermann sichtbar enorm weiterentwickelt und hat immer —
wenn auch oft mit einiger Verzégerung - auf gesellschaftliche Entwicklungen reagiert.
Warum also sollte ihr das heute nicht gelingen? Zumal sie aus einem reichen Fundus an
Erfahrungen schopfen kann, wenn sie erst einmal ihre eigene Vielfalt ernst nimmt.

5. Evangelisierung und Dialog

Wenn wir einen echten Dialog nicht nur innerkirchlich, sondern in und mit unserer
Gesellschaft fiihren wollen, kann es sich die Kirche nicht mehr leisten, sich wie ein hier
kleinerer, dort gréfRerer Binnenraum zu verstehen, in dem eine besondere Sprache
gesprochen, besondere Umgangsformen gepflegt und besondere Konventionen beachtet
werden — vor allem dann, wenn man dariiber nachdenkt, wie diese Kommunikation auf jene
wirken muss, die diesem Binnenraum nicht (mehr) angeh6ren und infolgedessen Sprache
und Umgangsformen nicht (mehr) verstehen.

Stattdessen muss sie sich miihen, nicht nur die ,,Zeichen der Zeit“, sondern auch die
»Sprache der Zeit“ zu verstehen und aufruhend auf diesem Verstandnis ihre Botschaft fiir die
Menschen so iibersetzen, dass sie fiir deren Lebensgestaltung fruchtbar werden kann.

Der christliche Glaube muss sich auf dem modernen Markt der Méglichkeiten keinesfalls
verstecken, sondern ist mit seinen Inhalten gegeniiber den unglaublich breit gefacherten und
aus den verschiedensten kulturellen Hintergriinden zusammengestellten Sinnangeboten, die
dem modernen Menschen sténdig als angeblich »neue Wege« begegnen, absolut
konkurrenzfahig. Das Menschenbild des Christentums ist durchaus gefragt. Entscheidend
aber ist die Form, wie dieses Menschenbild und damit auch das christliche Gottesbild erklart
und in Diskussionen eingebracht werden. Weiter entscheidend wird sein, ob wir Christen in
einen echten Dialog eintreten wollen und in verantworteter Zeitgenossenschaft die Stimme
dort erheben, wo Zeugnis fiir unseren Glauben verlangt oder Einspruch gegen
menschenunwiirdiges Handeln geboten ist.

Wohlgemerkt: Einen ernsthaften Dialog zu fiihren heit gerade nicht, die eigene Meinung
zurlickzunehmen oder sie nur zaghaft-defensiv zu vertreten. Im Gegenteil. Dialog heif3t, von
einem entschiedenen Standpunkt aus den Gespréachspartnern auf Augenhdhe zu begegnen.
Dies mit Achtung vor der anderen, fremden, vielleicht befremdenden Meinung, jedenfalls
aber mit Respekt und Toleranz vor dem Dialogpartner. Dies gilt auch dann, wenn je eigene
Gewissensentscheidungen in Spannung zu kirchlichen Lehrvorgaben stehen.

Eine durch das Pontifikat Franziskus‘ aktualisierte Frage ist, worauf die Kirche in unserer Zeit
strategisch setzen wird: eine Gegenwelt aufzubauen, zu der sich zu bekehren die moderne
Gesellschaft aufgerufen und eingeladen ist; oder sich der Herausforderung zu stellen, sich im
Sinne einer aus christlichem Glauben verantworteten Zeitgenossenschaft in die aktuellen
Diskussionen einzumischen — um der Menschen und ihres Lebens willen. Dies sollte sie dann
aber nicht in Form von autoritativ definierten und bei Nichtbeachtung mit Strafen
sanktionierten Lehrsitzen tun, die weder beachtet noch verstanden werden. Die Kirche hitte
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Keine Angst vor der Welt!
Individualisierung im Raum des Mundanen

Entgegen der klassischen Theorie der Sakularisierung votiert Eggensperger fiir ein
Verstandnis der Individualisierung des Religidsen. Im Riickgriff auf Knut Wenzel entwickelt
er das Konzept einer ,,Sphare des Sdkularen”, die er als ,,Sphédre des Mundanen”, der
Weltlichkeit, versteht. In ihr haben religiose und sakulare Weltdeutungen ihren Platz und

kommen in Austausch. Dr. theol. MA Thomas

. . . . . . . A Eggensperger gehort dem Orden
Die Rezeption der Glaubenssituation in Deutschland erfuhr eine ungewdhnliche der Dominikaner an, arbeitet als
Bereicherung. Ausgerechnet ein Kirchenhistoriker beschiftigt sich mit dem Glauben in Geschaftsfihrender Direktor im
Deutschland seit 1945. Thomas GroRboélting tituliert seine Monographie mit ,,Der verlorene Institut M-Dominique Chenu in Berlin

. . . . L. R . . und lehrt als Professor fiir Sozialethik
Himmel”. Der Titel suggeriert eine pessimistischere Einschatzung als sie der Autor de facto und Sozialwissenschaften an der
restimiert. Denn nach GroRbélting ist der Himmel — um im Bild zu bleiben — nicht Phil-Theol. Hochschule Minster.

verschwunden, aber seine Bedeutung hat sich fiir die Menschen in Deutschland verandert.
Fiir immer ist der Himmel fiir gréBere gesellschaftliche Gruppen verlorengegangen — ohne
grolRe Chance auf eine Riickkehr zu fritheren Sozialformen. Allerdings bleibt festzuhalten,
dass das Christentum nicht tot ist, aber bestimmte spezifische Sozialgestalten wie die
wAnstaltskirche” (Max Weber) ausgedient haben. Der beschriebene Wandel setzt keineswegs
erst in der Zeit nach dem Vaticanum I1. an, sondern zeigt sich bereits in den 1950er Jahren.
Mit dem Mut zur Individualisierung ging der Ablésungsprozess von einer Religionskultur
einher, der man sich ehedem sozial kaum entziehen konnte. Deutschland ist unterwegs zu
einer Religiositit, die zur Option unter mehreren wird.

1. Glaubensvermittlung in gesellschaftlichen und religiésen Transformationsprozessen

Unléngst wurde ein mehrjdhriges Forschungsprojekt abgeschlossen, das sich mit diesen
Fragen ndherhin auseinandergesetzt hat. Die Philologisch-Theologische Hochschule der
Kapuziner (Minster) und das Institut M.-Dominique Chenu der Dominikaner (Berlin)
untersuchte die aktuell kirchliche bzw. religiése Situation in der deutschen Gesellschaft und
setzte sie mit Erfahrungen in Europa, Lateinamerika und den USA in Beziehung. Die
Grundlage fiir die Forschung war ein internationaler Kongress der franziskanischen Familie
im Jahre 2009, der sich vor allen Dingen der Frage stellte, fiir wen man in Zukunft eigentlich
Seelsorge zu treiben habe und wie das Phdnomen der Sdkularisierung in seiner ganzen
Widerspriichlichkeit als die Herausforderung fiir Kirchen, Orden, Religion und Theologie in
Europa verstanden werden kann. Gefragt wurde danach, wie eine mendikantische
Ordenstheologie auf das Sdkularisierungsphédnomen reagieren kann. Dies geschah auf
mehreren Ebenen. Kleinere Tagungen fiir bestimmte Fachgruppen, eine Studienreise in die
USA und daraus sich ergebende Publikationen reflektierten die verschiedenen Analysen und
Forschungsergebnisse und fokussierten bestimmte Debatten, wie sie aus der Sicht von
Mendikanten (Bettelorden wie die Franziskaner und die Dominikaner, der Hg.) relevant sind.
Dass gerade die deutschsprachigen Bettelorden mit den Transformationsprozessen
konfrontiert sind, diirfte auf zweitem Blick so {iberraschend nicht sein. Zunéchst stehen sie
im kirchlichen Gefiige nicht im Mittelpunkt, sondern eher am Rand des inneren Zirkels.
Ausgestattet und ausgestaltet mit ihren Proprien suchen sie ihren Weg einer angemessenen
Verkiindigungsarbeit inmitten der Gesellschaft. Dazu kommt — last but not least — die
Uberlegung, wie es eigentlich in den Gemeinschaften selbst aussieht. Dabei geht es nicht um
eine spirituelle Nabelschau, sondern um die Frage, inwieweit die Ordensgemeinschaften
selbst gepragt sind von den Sdkularisierungsprozessen um sie herum bzw. inwiefern sie sich
von diesen implizit oder explizit pragen lassen. Die Grundlage lieferte eine an das Freiburger
Zentrum fiir kirchliche Sozialforschung unter der Leitung von Michael Ebertz in Auftrag
gegebene Umfrage unter deutschsprachigen mannlichen Mendikanten. Dabei ist
festzustellen, dass weniger die Charakteristika der Sékularisierung bestimmende Faktoren
sind als vielmehr die spannungsvolle Beziehung zwischen Pluralisierung und
Individualisierung.

Die nachfolgenden Uberlegungen orientieren sich an den Thesen, die der Autor im Rahmen
des Abschlusskongresses gestellt hat und finden sich vertieft dargestellt im (2014
erscheinenden) Tagungsband ,,Fremde — Heimat — Welt®.

2. Ungefahrlich: Die ,,Sdkularisierung®

Der Begriff der ,,Sdkularisierung” ist mittlerweile dermafen deutungs- und
bedeutungsvielfailtig geworden, dass es sich lohnt, ihn im wiirdigenden Sinne in die
Schranken zu weisen. Und dazu gilt es, mit Mythen aufzurdaumen. Modernisierungsprozesse
sind namlich keineswegs einfach nur Abbriiche von Religiositét, Kirchlichkeit und
Spiritualitédt, sondern sind vielféltiger Natur. Die zu Recht so genannten ,,multiple
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modernities” machen deutlich, dass die These vom sékularen Europa viel zu allgemein ist,
als dass man sie so undifferenziert stehen lassen konnte. Den Modernisierungsprozess kann
man - je nach Anschauung — positiv hinsichtlich seiner Rationalisierung oder negativ
hinsichtlich seines Transzendenzverlustes auslegen. Beide Anschauungen finden sich in den
Debatten wieder und schlieBen sich gegenseitig noch nicht einmal aus. Die Rede von der
Sékularisierung oder auch von der Wiederkehr des Religidsen ist in der Diktion scheinbar
Ansichtssache und hdngt davon ab, auf welcher Seite man steht: Vertreter der europdischen
Moderne konnen einerseits stolz sein auf einen aufgeklarten und sakularen Ansatz,
andererseits aber betriibt ob des Verlustes von Religiositdt und Spiritualitédt. Aber so dhnlich
geht es Landern und Regionen nicht-europdischer Provenienz auch — einerseits kénnen sie
versuchen, genauso aufgeklart-sdakular zu sein wie die ,,Europder”, andererseits kénnen sie
genau das Gegenteil tun, ndmlich ganz subversiv ihre eigenen Traditionen und Identitdten
hervorheben, selbst wenn es am Ende ein wenig anachronistisch wirkt. Zudem gilt es,
Formen von Entkirchlichung nicht automatisch gleichzusetzen mit Entchristlichung.

Der Religionssoziologe José Casanova setzt sich mit dem Thema Séakularisierung schon seit
langem auseinander (So présentierte er seine These auf der Abschlusstagung des
Forschungsprojekts und stellte sich den entsprechenden Debatten.) Als aus Europa
stammender, aber in den USA lehrender Soziologe weist er folgende Grundstrukturen auf,
die es zu berticksichtigen gilt: Er nimmt zwei Arten der Sdkularisierung an. Die eine nennt er
»Sdkularisierung 11 und meint damit die schwindende Religiositét, wie sie in Europa als
langfristiger Prozess feststellbar ist. Die andere Art — und auf diese richtet sich im Folgenden
unser Augenmerk — ist die ,,Sdkularisierung 1”, d.h. der globale Prozess der Institutio-
nalisierung moderner Wissens- und Technologierdume sowie citizen states und
Marktwirtschaften, der sich jenseits religioser Institutionen und Normen entfaltet. Es wird
schlichtweg differenziert zwischen sdkularen und religiésen Raumen, Sakularisierung ist ein
globaler Prozess in einer globalen sakularen Welt. Das Interessante an dieser Sékularisierung
list, dass sie zwar weitgehend autonom von religiésen Kontexten funktioniert, aber eben
solche nicht per se ausschlie3t. Trotz der Trennung kann religiéses Bewusstsein durchaus
prasent sein, ja sogar wachsen und gedeihen — auch wenn es weitgehend im privaten Bereich
verbleibt.

Es ist meine Uberzeugung, dass die Diskussion um die Sakularisierung im Rahmen dieser
Trennung von religiésen und sdkularen Raumen zu fiihren ist und man sich von der
westeuropédisch geprédgten Debatte einer ,,Sdkularisierung 11” verabschieden sollte.

Letztere ist zum einen — wenngleich nicht falsch, aber eben dennoch — nur fiir einen
begrenzten Raum giiltig. Zum anderen ist sie mittlerweile begrifflich und konzeptionell
dermalen iiberfrachtet, dass sie als Stoff fiir Diskussionen schlichtweg nicht mehr hilfreich
ist. Geht man von einer schwindenden Religiositat aus, dann bleibt unklar, ob man von der
umfassenden unsichtbaren Religiositdt spricht, oder von der sichtbaren, die sich
beispielweise in einer institutionalisierten Mitgliedschaft manifestiert.

Es ist Casanova zuzustimmen, dass diese These auRerhalb der westlichen Welt tendenziell
als kolonialistisch wahrgenommen wird, weil sie zu sehr mit Kontrasten argumentiert (sakral
vs. profan, transzendent vs. innerweltlich etc.). Zudem ist darauf zu achten, nicht in die
methodische Falle zu treten, Entkirchlichung mit Entchristlichung gleichzusetzen.
Sinnvoller ist vielmehr, die Griinde des Abschieds von der Institution eher in
Institutionskritik denn in Kritik an der Weltanschauung zu suchen.

3. Ein besserer Blickwinkel: Modernisierung durch Individualisierung

Konsequenterweise gilt es, nicht mehr von der traditionellen Sékularisierungsthese
auszugehen. Es gibt schlichtweg zu viele Gegenbeispiele, die sie recht briichig erscheinen
lassen, beispielsweise die reale religidse Situation in europdischen Landern wie Polen, Irland
oder Kroatien, aber auch die Situation in den USA. In den USA wird letztlich nicht {iber
Sakularismus (,,secularism®) diskutiert, sondern tiber Pluralismus. Bei aller Kritik an
zuweilen befremdlich anmutenden Gesten der US-amerikanischen Gesellschaft und ihrer
politischen Repradsentanten ist dennoch zu konzedieren, dass die USA nicht nur religids,
sondern geradezu beispiellos sind hinsichtlich ihrer Pluralitdt von Weltanschauungen und
Religionen sowie hinsichtlich des Versuchs, diese Pluralitit in die Gesellschaft zu integrieren.
Die Idee der Toleranz gegeniiber den unterschiedlichen Gruppierungen ist im Vergleich zu
Europa sehr viel présenter in der Zivilgesellschaft, selbst wenn die Praxis zuweilen
erniichternder sein mag — nicht zuletzt, weil eine gro3e Angst herrscht, die Freiheitsraume
zu verlieren, die man sich geschaffen hat. Ahnlich verhilt es sich in Lateinamerika, wo in
Landern wie beispielsweise Mexiko eine grof3e Pluralitdt religioser Traditionen présent ist
und nicht unwesentlich zur Identitatsstiftung beitrdgt. Auch in Asien und Afrika finden sich
unterschiedlich gelagerte Situationen religioser Praktiken, die alles sind, nur kein Nachweis
von ,,Sakularisierung 11“ a la Westeuropa.

Es erscheint mir opportuner, hinsichtlich der Modernisierungsprozesse weniger von der Idee
der Sdkularisierung auszugehen als vielmehr von der der ,Individualisierung®. Die
Individualisierungsthese greift die zunehmende Privatisierung von Religion auf und
betrachtet sie als ,,Formenwandel“ (Gert Pickel). Religion und Religiositdt schwinden nicht,
aber sie werden ins Private verschoben und damit mehr oder weniger unsichtbar.

Nicht die Sdkularisierung korreliert mit der Individualisierung, sondern es ist die faktisch zu
beobachtende Privatisierung von Religiositat, die der Individualisierungsthese schlussendlich
Plausibilitdt verleiht. Die unter anderem in Westeuropa feststellbare Pflege der persénlichen

2/4



religiosen Ausdrucksform, sei sie kirchlich oder auRerkirchlich gepragt, ist zu erklaren mit
einem anhaltenden und nachhaltigen Individualisierungsprozess in der Gegenwart. Deshalb
schlage ich vor, kiinftig mehr Wert zu legen auf den Individualisierungsprozess als auf die
klassische Sékularisierungsthese und ihre Variationen, denn ersterer ist als Ansatz fiir die
Auseinandersetzung mit den gesellschaftlichen Prozessen der Gegenwart weiterfiihrender
und sozialwissenschaftlich weniger belastet.

4. ,,Sphare der Sakularitat”

Der Frankfurter Theologe Knut Wenzel vertritt die spannende These einer ,,Sphére der
Sakularitat®. Ihm geht es in seinen Reflexionen darum, einen Begriindungszusammenhang
herzustellen zwischen der Entstehung der Sdkularitat einerseits und der neuen Subjektivitat
aus glaubenspraktischen und theologischen Griinden andererseits, nicht zuletzt, um das
bestehende Interesse der christlichen Religion an der Sékularitdt ndherhin zu beleuchten.
Dies skizziert Wenzel am konkreten historischen Beispiel des Franziskus von Assisi, dessen
Biographie und Lebenswerk eng eingebunden ist in das aufblithende Stddtewesen, in der die
Stadt selbst zum 6ffentlichen Raum wird. Wenzel sensibilisiert fiir die komplexen
Koordinierungsleistungen der Beteiligten wie beispielsweise die Begegnung von Personen,
von Gruppen oder Institutionen, aber auch Interaktionen, in denen sich Ebenen tiberkreuzen.
Die sich abzeichnende Kerndimension des Stddtischen ist eine Realitdt, die weder eigene
Substanz hat noch auf einzelne Beteiligte zuriickgefiihrt werden kann. Dieses ,,Zwischen®,
diesen alles konstituierenden Raum, der absolut notwendig ist, der Wirklichkeit ist, aber
nicht wirklich greifbar ist, weil ohne eigene Substanz, nennt Wenzel ,,Sphéare“, genauer:
»Sphére der Sakularitat®.

Das Konzept einer solchen Sphére der Sakularitdt ist der Versuch, méglichst neutral zu sein,
d.h. sie soll nicht aus einer bestimmten Uberzeugungstradition herkommen und aus ihr
ableitbar sein, denn dann wiare das kein offener Raum mehr. Deshalb kann die Geschichte der
Sakularisierung weder christlich vereinnahmt werden noch die Sphére der Sakularitat als
atheistisch, agnostisch oder laizistisch bezeichnet werden, denn sie ist als ,,common ground“
(Knut Wenzel) Schutzraum der Begegnung und Kommunikation, die fiir alle gilt — sei es fiir
Glaubende, sei es fiir Nichtglaubende.

Und was bedeutet in diesem Kontext ,,Sakularitat“? An dieser Stelle greift der klassische
Begriff des ,,saeculum® - streng libersetzt, das Zeitalter — der im iibertragenen Sinne den
Prozess der Verweltlichung meint. Sékular ist dann das Weltliche. Mit den Worten von Knut
Wengzel ist Sdkularitat die Welt als die nur durch sich selbst bestimmte Sphéare menschlichen
Handelns. Das ist eine minimalistische Definition, und die hat auch etwas fiir sich. Der
Begriff ist seitens Wenzel bewusst gewahlt, da er Alternativen skeptisch betrachtet: Wiirde
man von der ,,Sphare des Politischen® (im Sinne Hannah Arendts) reden, dann wiirde man
sich zu sehr festlegen, da nicht alles, was koordiniert wird, im eigentlichen Sinne politisch ist.
Wiirde man von der ,,Sphire des Offentlichen® reden, wiirde man das Private — was
schlieRlich zuweilen auch im Rahmen des Offentlichen besprochen wird — ausschlieRen.

5. Sdkularitit, das Sakulare, das ,,Mundane“

Im Folgenden mochte ich versuchen, den Angang von Knut Wenzel kritisch-wiirdigend zu
beleuchten, um auf dieser Grundlage einen Vorschlag zu machen, welcher der Situation ein
wenig addquater gerecht wird. Hierfiir gehe ich in zwei Schritten vor: Zundchst einmal suche
ich nach einem alternativen Begriff fiir das als Sdkularitat bezeichnete Phanomen. Danach
untersuche ich, inwieweit die Kategorie des Sdkularen zu kurz greift fiir das, was Wenzel
eigentlich beschreiben méchte.

In Abwandlung der These von Knut Wenzel halte ich es in einem ersten Schritt fiir
angemessener, nicht von einer Sphdre der Sakularitédt zu sprechen, sondern besser von einer
Sphare des Sakularen. So wie man von einer Sphére des Politischen spricht (z.B. Hannah
Arendt), nicht aber von einer Sphére der Politik, so korreliert es eher, eine Sphire des
Sakularen zu denken, nicht eine der Sakularitit. Genauso wie der Politik ein statisches
Moment anhaftet, so eignet auch der Sakularitét ein statisches Moment, welches der Idee der
Sphare als offenem pluralen Raum potentiell zuwiderlduft.

Meine Unterscheidung kritisiert nicht das Konzept Wenzels selbst, sondern sie tangiert
vielmehr die Begrifflichkeit, sodass ich anzunehmen wage, dass mein Begriffsvorschlag der
Konzeption Wenzels nicht zuwider lduft, sondern sie prazisiert.

Ich mochte aber in einem zweiten Schritt noch weiter gehen. Ich denke, dass ich damit
ebenso im Sinne des Grundansatzes von Wenzel agiere wie im ersten Schritt: Mit dem Be
griff der Sakularitdt im Sinne Wenzels oder des Sdakularen im Sinne des ersten Versuchs einer
Alternative verhilt es sich analog zu dem Begriff der bereits erorterten Sdkularisierung: Beide
sind weitgehend besetzt und werden damit mindestens unscharf, wenn man sie verwendet.
So wird in der Religionswissenschaft der Begriff der Sakularitét in der Regel gebraucht als
Gegenbegriff zu Religion und Religiositat. Sakularitdtsforschung kann prinzipiell betrieben
werden mit einem religiésen (d.h. im weiteren Sinne theologischen) oder mit einem
sdkularen (d.h. im Sinne des Cultural Turn, der Religion als kulturelle Erscheinung
betrachtet, zugespitzten) Wissenschaftskonzept. Damit ist evident, dass das Sdkulare, wie es
in der Religionswissenschaft verstanden wird, kaum diesen integrativen, ,pluralen®
Charakter hat, fiir den Wenzel eigentlich zu Recht optierte. Die Differenz zwischen dem
Sakularen und dem Religiésen wird beispielsweise deutlich, wenn man nach der
Unterscheidung zwischen dem Sékularen und dem Politischen fragt. Dabei wird besonders
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offenkundig, wie sehr das Sékulare spezifisch das Nicht-Religiése impliziert, denn unter dem
Politischen kann man miihelos sowohl das Sékulare als auch das Religiose subsummieren,
ohne das eine oder das andere abgrenzen oder gar ausschlief3en zu miissen. Das Politische
umgreift also beides — sowohl das Sakulare als auch das Religidse (ganz im Sinne Hannah
Arendts!).

Auch hier wird es das Einfachste sein, sich zur Umschreibung dessen, was Sphére ist, sich von
Attributen wie dem der Sdkularitdt oder des Sakularen zu verabschieden.

Anstelle dieses Begriffs schlage ich alternativ vor, von der ,Sphédre des Mundanen® zu reden.
Das Mundane (,mundus” = Welt), wie ich es verstehe, geht durchaus kongruent mit dem
Politischen oder dem Offentlichen, und auch mit dem Sékularen als Abwandlung der
Begrifflichkeit von Wenzel, ohne aber besetzt zu sein von Einschrankungen, die dem
Anliegen von Wenzel nicht dienlich sein kdnnen. Einer Sphare des Mundanen eignet dieses
»Zwischen®, in dem Menschen sich interpersonal und sozial koordinieren, gleich welcher
religiosen oder weltanschaulichen Grundeinstellung sie verhaftet sind.

6. Ergebnis: Modernisierung ist Individualisierung in der Sphére des Mundanen

Am Ende ist zu fragen, welche Konsequenzen aus den vorhergegangenen Gedankengiangen
hinsichtlich der Analyse und Bewertung der Modernisierungsprozesse zu ziehen sind, vor
allem, wenn sie grundsatzlicher Natur sein sollen und sich nicht nur auf eine ganz bestimmte
Region oder Religion beziehen. Es ist selbstverstandlich, dass die Prozesse, seien sie religidser
oder politischer Natur, territorial und gesellschaftlich sehr viel differenzierter ablaufen, als
dass man sie auf eine Kurzformel bringen konnte.

Zum ersten pladiere ich fiir die Akzentverlagerung auf die Betrachtung von
Individualisierungsprozessen, was eine gréf3ere Offenheit erlaubt, als wenn man sich auf
eine wie auch immer definitorisch geartete Sakularisierung einlésst, die dermaRen
bedeutungsplural geworden ist, dass man ihr scheinbar nur noch mit Untergliederungen
Herr werden kann.

Zum zweiten lohnt sich der Blick auf den Raum, der immer Zwischen-Raum ist, in dem
existentiell koordiniert wird. Eine Sphire, die sowohl das Politische, das Offentliche, das
Sdkulare, aber auch das Religiose umgreift und meint, soll sinnvollerweise mit einem
unbelasteten Begriff wie dem des Mundanen umschrieben werden.

Modernisierung ist also Individualisierung in der Sphédre des Mundanen.
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Heute gehen wir in den Zoo
Eine Themaverfehlung

Birgit Hoyer weist darauf hin, dass das Leben unter den Bedingungen der postmodernen
Moderne fiir alle Menschen, egal ob Christen oder Nichtchristen, von Ungleichzeitigkeiten,
Briichen und Spannungen radikaler Diversitét geprégt ist. Sie gibt Beispiele, wie unter diesen
Bedingungen Nachfolge Jesu aussehen konnte, die Wandlungsfahigkeit und Offenhalten fiir

den Gott des Karfreitags erfordert. Dr. Birgit Hoyer ist

) . . . . . . . Geschaftsfihrende Leiterin des
Zum Thema ,,Glauben in Sdkularitdt” soll dieser Beitrag eine weitere pastoraltheologische Zentrums fir Lehrerbildung der FAU
Entdeckungstour in unsere sikulare Gesellschaft beisteuern. Doch zunéchst sei die Frage Erlangen-Niirnberg und
erlaubt: Wer soll hier eigentlich was entdecken? Ein Pastoraltheologe, selbstverstandlich Privatdozentin flir Pastoraltheologie

. . . . . . . A an der Karl-Franzens-Universitat
seiner Profession wegen ein Mensch mit Gott (MmG), begibt sich auf eine Entdeckertour in Graz.

die sdkulare Welt der MoGs, der Menschen ohne Gott? Und ist der Pastoraltheologe gar eine
Frau, damit des Priesterlichen unverdédchtig und noch mehr — von Geschlecht wegen — per se
das Andere an sich in Kirche und Theologie, verspricht man sich von Seiten der Herausgeber
dieser Zeitschrift einen besonderen Kick, die Faszination eines Zwitterwesens — wesenhaft
sdakular und gottsuchend zugleich. Als ob die Welt, und sei sie sdkular, so einfach wire. Eine
Pastoraltheologie, die es sich so einfach macht, ist jedenfalls alles andere als eine
Pastoraltheologie. Aber auch eine Kirche in diesen postmodern-modernen Beziigen kann sich
nicht als solche bezeichnen, wenn sie sich aufBerhalb der Kafigstangen platziert. Sie haben
richtig gelesen, die angesuchte Entdeckungstour dhnelt wohl eher einem Zoobesuch. MmGs
schauen sich eines schonen Sonntagnachmittags mal an, wie MoGs, Menschen ohne direkte
religidse oder kirchliche Beziige sich verhalten, leben. Und noch eins drauf gesetzt, sonst
wiirde man sich als MmG nicht wirklich wohlfiihlen kénnen, sich seiner eigenen sicheren
Identitdt nicht gewahr werden kdnnen, natiirlich muss das beobachtete Fremde, das ganz
Andere der MoGs von der eigenen Tradition her gedeutet werden. Der Beitrag soll die Frage
beantworten: Was kénnen wir von Menschen in der Sakularitat lernen? Was kénnen wir
MmGs von MoGs, was konnen wir Menschen auRerhalb der Sakularitdat von Menschen in der
Sékularitat lernen? Welch ein Segen, dass es Kéfige gibt, die uns helfen, Aufen und Innen
klar zu definieren, und uns mit Stangen davor schiitzen, in Verwirrung ob unserer Position zu
stiirzen. Klare Grenzen verschaffen klare Sicht.

Diesem bewahrten Prinzip der katholischen Kirche folgt auch ihre durch die jiingste
Ankiindigung einer Umfrage zu Ehe und Familie signalisierte Offnung. ,Der Auftrag, das
Evangelium allen Geschépfen zu verkiinden, wurde den Jingern vom Herrn selbst
anvertraut, und die Kirche ist Tragerin dieses Auftrags in der Geschichte. In der Zeit, in der
wir leben, stellt die klar erkennbare soziale und spirituelle Krise eine pastorale
Herausforderung dar, die den Evangelisierungsauftrag der Kirche im Hinblick auf die
Familie, lebensnotwendige Keimzelle der Gesellschaft und der kirchlichen Gemeinschaft,
betrifft. [...] die erste Etappe, [...] ist darauf ausgerichtet, den ,status quaestionis‘ zu erfassen
sowie Zeugnisse und Vorschldge der Bischofe zu sammeln, um das Evangelium fiir die
Familie glaubwiirdig zu verkiinden und zu leben.” (Vorbereitungsdokument zur
Bischofssynode)

Die Kafiggrenzen werden mit diesen Einleitungssatzen klar gezogen. Doch griiblerische
Zwitterwesen — Zoobesuchen eher abgeneigt — kdnnten der irrigen Ansicht sein, der
Fragebogen hitte hier bereits ohne Einleitung begonnen. Wer sind die Jiinger, denen Jesus
das Evangelium anvertraut? Wer ist Kirche? Wer ist Familie? Ist die Krise dieser Familie die
Ursache fiir die soziale und spirituelle Krise? Konnten die sozialen Katastrophen und
Bankrotterklarung der Menschlichkeit durch die Behebung der Krise der Familie verhindert
werden? Ist die Krise durch Verkiindigung zu bewaltigen? Was unterscheidet eine pastorale
von einer menschlichen Herausforderung? Was ist ein Evangelisierungsauftrag? Was kdnnen
Bischofe sammeln, um das Evangelium fiir die Familie glaubwiirdig zu verkiinden und zu
leben?

Das Prinzip der klaren Grenzen bewahrt sich nicht nur im Handeln der katholischen Kirche,
sondern auch in der Arbeit von Meinungsforschungsinstituten, besonders in der
Kollaboration von Instituten und Kirche. Wie gut, dass vor einigen Jahren Sinus-Milieus
entdeckt wurden. Nun lédsst sich endlich vieles erkldren, z.B. ldsst sich jetzt der Anteil von
Katholiken an Sinus-Milieus festlegen, MmGs lassen sich differenzierter betrachten — als
MmKG. Identifizierbar ist diese Spezies ganz einfach: katholisch getauft, nicht ausgetreten.
Mit Sinus wiéchst die Hoffnung, dass die Kirche die richtigen Schliisselworter und das adéd-
quate Mobiliar findet, damit MmkGs auch MmkGs bleiben.

Es konnte alles so schon und so schon einfach sein. Das Vertrackte an unseren postmodern-

1/4


http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/
http://www.euangel.de/ausgabe-3-2013/
http://www.euangel.de/ausgabe-3-2013/glauben-in-saekularitaet/ist-die-kirche-dem-modernen-menschen-treu/
http://www.euangel.de/ausgabe-3-2013/glauben-in-saekularitaet/heute-gehen-wir-in-den-zoo/
http://www.euangel.de/empfehlen/?tipPid=129
http://www.euangel.de/ausgabe-3-2013/glauben-in-saekularitaet/heute-gehen-wir-in-den-zoo/druck.html
http://www.euangel.de/pdf-export/?tx_webkitpdf_pi1%5Burls%5D%5B0%5D=http%3A%2F%2Fwww.euangel.de%2Fausgabe-3-2013%2Fglauben-in-saekularitaet%2Fheute-gehen-wir-in-den-zoo%2Fpdf.html&tx_webkitpdf_pi1%5Btitle%5D=Heute gehen wir in den Zoo

modernen Zeiten und Lebensverhaltnissen ist allerdings, dass sie sich nicht an Kéfiggrenzen
halten und es auf Fragen nicht nur eine Antwort gibt. Die Kéfigtiiren sind offen, die Stangen
aufgebogen und die Anhénger der Kéfighaltung beklagen die Zerstérung, den Verfall der
Ordnung. Es ist die verquere Umdrehung: nicht die Auflésung der Verhéltnisse, sondern die
Umdrehung des Geddrms, die nichts lasst wie es war, die keine andere Chance bietet, als
offen zu sein, stdndig und grundsatzlich wandlungsfahig zu sein, um nicht auszutrocknen, zu
erstarren in der selbstgewédhlten Isolation. Das Leben in den Mdglichkeiten, Widerspriichen,
Ungleichzeitigkeiten, Briichen und Spannungen radikaler Diversitdt ist die Herausforderung
fiir MmGs und MoGs in allen konfessionellen, religiosen und kulturellen Farbungen und
Querschnitten, und es ldsst kein Ausweichen in ein konstruiertes geordnetes AufRen zu.

Magnus Striet findet dafiir den Begriff der entsicherten Welt, die in keiner
auBergewdhnlichen Krise steckt, sondern in volliger Normalitat. ,Mit der Reflexivitdt [des
modernen Individuums], die auch das geschichtliche Selbstverstédndnis einer Epoche als
historisch geworden relativiert, verliert alles seine Selbstverstandlichkeit.“ (Dokumentation
Tagung ,Wohin ist Gott?“ — Striet) Fiir ein Leben mit Gott in dieser postmodern-modernen
Welt zieht Striet in Konsequenz aus den Bedingungen entsicherten Denkens Bonhoeffer
hinzu: Gott zwingt uns, so in der Welt zu leben, als ob es ihn nicht giabe. Das ,,Wir“ trennt
eben nicht langer MmGs von MoGs, ,,wir“ sind alle in der Unausweichlichkeit postmoderner
Moderne. Unter dem Stichwort ,,Religion in der Postmoderne® stellt der Soziologe Michael
Hochschild im gleichen Kontext klar: ,,Die moderne Gesellschaft steht nicht einfach in einer
Anpassungskrise, sondern in einer Systemkrise: Die Gesellschaft erfindet sich gerade neu. Das
sei zu bemerken am Systemversagen in den verschiedensten Bereichen: Die Geldwirtschaft
vernichtet sich selbst, die Politik schafft sich bei dem Versuch, hier zu retten, fast selbst ab.
Das Bildungs- und Erziehungssystem versagt immer mehr. In dieser Systemkrise verandert
sich auch die geistige Architektur. [...] Hier konnen stets verschiedene Zustande gleichzeitig
gegenwartig sein: die Gesellschaft kann ihre Sdkularisierung sowohl herausstellen als auch in
den Hintergrund schieben.“ (Dokumentation der Tagung ,,Wohin ist Gott?“ — Hochschild)
,»Die Gesellschaften dieser Welt befinden sich einem umfassenden Transformationsprozess,
der allerdings nicht von einer Zeitepoche in die néchste, von einem niedrigeren zu einem
hoheren Entwicklungsstand fiihrt, sondern der als Zustand permanenter, immer komplexer
vernetzter Transformation wahrgenommen werden muss.“ (Pieper 2008, 4)

Kein Thema spiegelt die Herausforderung, Diversitédt zu leben, Gott in Diversitdt zu glauben,
so transparent und eindriicklich wider wie Inklusion. ,,In dem Bereich [der formalen
Bildung], der durch die soziale und kulturelle, mithin kontingente Unterscheidung zwischen
Behinderung und Nicht-Behinderung strukturiert ist, ist durch die Autoritdt der UN-Be-
hindertenrechtskonvention [UNBRK] das vermeintlich Allgemeine als eine allgemeine
Krisengestalt deutlich geworden. Die vornehmlich in den letzten zwei Jahrzehnten
formulierten Rechte der Gleichstellung, insbesondere die Ratifizierung der UN-
Behindertenrechtskonvention, haben einen umfassenden Aktionsrahmen fiir Menschen mit
sogenannten Behinderungen geschaffen, der sozialstrukturelle Ungleichbehandlung durch
offentlich wirksame Thematisierung ins Bewusstsein der politischen Auseinandersetzung
riickt. Gesellschaftliche Diskriminierungs- und Benachteiligungsstrukturen und
institutionelle Handlungspraktiken, die daraus erfahrenen Begrenzungen und Beschran-
kungen von Menschen, sind unter dieser Perspektive mit einem sozialpolitischen Auftrag
verkniipft. ,Menschen mit Behinderungen nicht langer als Objekte zu sehen, die des Mitleids
und der Fiirsorge bediirfen, sondern als Subjekte, die selbstbestimmt alle Menschenrechte
[...]selbst verwirklichen kdnnen sollen‘, dies benennt Marianne Schulze, die Vorsitzende des
Osterreichischen Monitoringausschusses zur Umsetzung der UNBRK, als die zentrale
Kernaussage der Konvention.“ (Hazibar / Mecheril 2013) Wie schwer sich Regierungen,
Ministerien, Verwaltungen mit der praktischen Ratifizierung der Konvention tun, zeigt allein
die Fokussierung der UN-Vorgabe auf den Bereich der Bildung. Die Schule wird als
bevorzugter Ort ausgemacht, der nun inklusiv zu gestalten ist. Alle iibrigen
gesellschaftlichen Orte wahnen sich postwendend auf der sicheren Seite. Das Thema ist
verortet und damit ohne Relevanz fiir andere gesellschaftliche Felder oder gar das
gesellschaftliche Bewusstsein im Gesamten. Selbst am Ort ,Schule‘ wird das Thema in engen
Grenzen gehalten, jede Analogie des Ausschlusses von Menschen mit Beeintrachtigungen zu
anderen Ausschliissen — von Menschen mit Migrationsgeschichten, von Menschen
weiblichen Geschlechts, von Menschen mit homosexueller Orientierung, von Menschen aus
wirtschaftlich ruinierten Regionen, von Menschen nicht-weif3er Hautfarbe, von Menschen
niedriger sozialer Herkunft, von Menschen ohne Erwerbsarbeit etc. wird ausgeschlossen.
Hier kommen Pastoraltheologie und Kirche wieder ins Spiel, Menschen, die sich der
Nachfolge Jesu Christi verschrieben haben und deswegen lange vor der UN-
Behindertenrechtskonvention, lange vor der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte zu
radikal inklusivem Denken und Handeln verpflichtet wurden. Welchen Grund kénnte es in
dieser Tradition, in der Verpflichtung auf das Evangelium geben, Menschen von den
gottlichen Heilzusagen auszuschlieRen? Welchen Grund kénnte es geben, Menschen nicht
die Heilszeichen Gottes in die Hand zu geben, damit sie heilen, Heilung verschwenden?

Entdeckungstouren zu inklusiven Inseln bietet die EU-Comenius-Regio-Partnerschaft
zwischen dem Schulbezirk Landeck/Tirol und dem Landkreis Kitzingen in Unterfranken zur
Wirkmaéchtigkeit personalisierten Lernens. Entdeckungen sind Lehrpersonen — und hier trifft
der osterreichische Begriff fiir Lehrkrafte den Kern, denn es geht um Persoénlichkeiten — mit
ihren Uberzeugungen und ihrer Kunst des Unterrichtens wie der Lehrer, Lerndesigner und
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stellvertretende Schulleiter der Neuen Mittelschule in FlieR, Gerhard File. Mensch fiir junge
Menschen zu sein, ist das Credo Files, das sich in Struktur und Konzept seines Unterrichts,
vor allem in seiner personlichen Prasenz abbildet. ,,Ich wiinsche mir, dass Schiiler, wenn sie
einen Ansprechpartner brauchen, wenn sie etwas wissen, etwas lernen wollen, wenn sie
etwas interessiert, den Lehrer suchen, der ihnen passt — und da ist es egal, ob das der
Mathelehrer oder der Religionslehrer ist. Ihr Thema, ihr Bediirfnis und nicht der
Facherzuschnitt ist entscheidend.“ Vielseitigkeit und Vielfalt in der eigenen Person sind wohl
die Bedingung fiir ein standiges Nahern an einen radikalen Respekt dem Anderen gegeniiber,
damit Lernen fern von BloBstellungen, Ausgrenzen und autoritdrer Befehlsunkultur gelingt.
Gerhard File ist Bauer, Regionalentwickler, Autor und Regisseur — aktuell des
Weihnachtsstiicks der Schule, in dem er die Weihnachtsgeschichte kurzerhand in den
Kontext der NSA-Affare verlegt. Zu seinem Selbstverstandnis und seiner Rolle als Lehrer
schreibt er:

»Lernen ist Wachsen im Biotop des Lebens. Als Bio-Bergbauer im Tiroler Oberland bin ich seit
meiner Kindheit mit dem Boden verwachsen. ,Erwachsen‘ im Sinne von ,fertig gewachsen*
werde ich wohl nie sein, weil alles Lernen immer wieder neue Herausforderung ist, dem
Werden und Wachsen nachzuspiiren. Karg ist er auf einer Hohe von iiber eintausend Metern,
der Boden. Und wenn die diinne Humusauflage einmal zerstort ist, dann bleibt der nackte
Fels zurtiick. Der Boden ist es, der mich fordert, der gediingt und gepflegt werden will, um
mir seine Fruchtbarkeit zu schenken.

Und ,bodenstdndig‘ ist mein Grundsatz auch, wenn es um meine zweite Profession geht: Als
Lehrer an der Neuen Mittelschule FlieB darf ich daran teilhaben, wie Schiilerinnen ihre
Talente und Stédrken erkunden und sie dabei unterstiitzen, lebenswichtige Kompetenzen zu
erwerben: Wissen, das auf Verstehen und Einsichten griindet, Kénnen, das praxistauglich ist
und natiirlich soziale Kompetenzen, die ihre Wurzeln im sicheren Boden des Vertrauens und
des Miteinander verankert wissen. Grundvoraussetzung fiir diese Arbeit am BIOTOP SCHULE
ist die Geduld des Bergbauern, der das Wachsen und Reifen in der Natur beobachtet, die
Ausdauer des Landwirts, aus seinem Boden das Beste herauszuholen und die Einsicht des
glaubigen Menschen, dass sich nichts erzwingen lasst und dass im Leben ,falsch® und ,richtig
nicht immer als MaReinheiten taugen. Das rechte MaR muss das Gespiir dafiir sein, welche
Aufgabe fiir jeden einzelnen Schiiler eine Herausforderung darstellt, ohne ihn zu tiberfordern
oder zu langweilen. Als Lehrer wie als Landwirt bin ich gefordert, alles dafiir zu tun, dass ein
Wachsen und Lernen maglich wird. Leistungsdruck und ,Nachhilfe sind hier ebenso fehl am
Platz wie Pestizide und Kunstdiinger auf meinem B1O-Bauernhof.

Auf einem extrem steilen Geldndehang in unserem Obstgarten wachsen Spenling-Baume.
Keiner weil}, wer sie dort gepflanzt hat, und niemand weil3, woher die uralte
zwetschgenartige Obstsorte kommt. Ein Migrationshintergrund ist also nicht auszuschlielRen
... Jedenfalls gedeihen Spenlinge heute nur noch im Tiroler Oberland, und die Marmelade aus
dem sonnengelben Fruchtfleisch ist ebenso begehrt wie der hochprozentige Spenling-
Schnaps. Wohl auch darum, weil die knorrigen, wild wachsenden Spenling-Baume oft
jahrelang keine Friichte tragen. Viele Bauern haben ihnen aus diesem Grund schon lange mit
der Motorsédge den Garaus gemacht und sie durch ertragreiche Steinobstsorten ersetzt. Mir
sind die urwiichsigen Baume auf dem Steilhang zum Symbol fiir mein personliches Credo als
Paddagoge geworden: Ich freue mich tiber jeden einzelnen blithenden ,Spenling‘ ganz
besonders, weil das Seltene im Leben so kostbar ist, auch wenn es oft ganz unscheinbar wirkt.
Inklusion im Sinn des Obstgartens erfreut sich am Wachsen aller Biume und bietet Raum
und Zeit fiir ungeahnte Friichte im Erntekorb des Lebens ...«

Lehrerinnen begleiten im Bezirk Landeck Schiilerlnnen und Eltern in Trauerprozessen, der
Péadagogikprofessor Paul Mecheril deckt die Rassismen in unseren Alltagssprachwelten auf —
er hatte auch die Idee zu MmMs (Menschen mit Migrationshintergrund) und MoMs
(Menschen ohne Migrationshintergrund) —, die viel mit Wir-Imaginationen zu tun haben, der
evangelische Pfarrer von Rehau in Oberfranken kleidet seine Botschaften in Karikaturen und
verkiindet zusammen mit KiinstlerInnen und PolitikerInnen, das Team der Katholischen
Landvolkshochschule Niederaltteich hat den Pilgerweg Via Nova aufgebaut, Gemeinderefe-
rentinnen in der Erzdiézese Paderborn bieten Menschen vor allem im landlichen Raum
christliche Wegbegleitung an. Ihre Mondscheingottesdienste an der Kreuzwegkapelle, die seit
dem Sturm Cyrill weithin {iber die Berge Stidwestfalens hin sichtbar ist, zogen hunderte
Menschen jeden Alters an und in ihren Bann, wie es die Uberschrift iiber folgendem Bericht
ausdriickte:

»Wormbach. Auch der 3. Mondscheingottesdienst, zu dem die christlichen
Wegbegleiterinnen Monika Winzenick und Irmtrud v. Plettenberg eingeladen hatten, lockte
zahlreiche Menschen zur Kreuzbergkapelle. Recht frith mussten die Wormbacher
Dorfbewohner immer wieder die Wegbeschreibung zur Kapelle geben. An dem lauen
Sommerabend, dieses Mal schon im richtig Dunkeln, trafen sich etwa 250 Menschen in der
und rund um die Kapelle, in der Weihnachtsbaumkultur. Einige haben auch schon einen
wunderbaren Sonnenuntergang bewundert. Bereits 30 Minuten vor Beginn genossen die
Menschen die Zeit fiir Gespréache, aber eben auch Begegnungen mit Menschen von nah und
fern. Julia Gerbe intonierte auf ihrer Klarinette zwei fast fiir diesen Abend geschriebene
Lieder: ,Der Mond ist aufgegangen‘ und ,Weillt du wieviel Sternlein stehen‘. Beide Lieder
driickten in ihrem gebetsartigen Text die Stimmung vieler Menschen aus, der innige Gesang
lie das spiiren. Nachdenklich restimierte eine Frau, was mag die vielen Menschen bewegen,
nachts, im Dunkeln auf den Berg zu steigen? Fiir einige war es die besondere Atmosphére
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beim Licht des Mondes, fiir andere war es der Blick in die Sterne, die jedes Dunkel auch im
ubertragenen Sinn beleuchten. Andere schédtzen die Auswahl der Texte. Immer wieder horte
man auch die Freude iiber die zahlreichen Mitfeiernden, die in besinnlicher Atmosphére den
Tag ausklingen lassen wollten.“ (Pastoralverbund Dorlar-Wormbach, Mondschein
gottesdienst)

Es sind Menschen, die sich nicht in Kéfige einordnen lassen und Menschen nicht hinter
Gitterstdben betrachten. Sie alle geben Antworten auf die Fragen: Wer sind Jiinger? Wer ist
die Kirche? Wie glauben in den sdkularen Lebenszusammenhangen postmoderner Moderne?

Sie alle er6ffnen durch ihre eigene Wandlungsbereitschaft und -fahigkeit potential spaces, in
denen Wachsen und Wandlung fiir andere moéglich wird. Wie kdnnte man die Nachfolge Jesu
gelungener in unsere Zeiten tibersetzen, als durch dieses Offenhalten und Durchladssigwerden
fiir einen Gott des Karfreitags, der sich nach Auferstehung ausstreckt, ohne ihrer sicher zu
sein, fiir einen Glauben zwischen Schon und Noch-Nicht, der nie am Ziel ist, kein
abschlieBendes Wort findet, schweigend schwebt.
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Diesseits von Ewigkeit — auf dem Weg zum eigentlichen
Ich

Neuere Fernsehformate wie Casting- und Wettbewerbshows spielen eine existenzielle
Aufgabe immer wieder durch, die die spatmodernen Lebensumstédnde stellen: die stets
unabgeschlossen bleibende Aufgabe eines gelingenden Lebens als Leben in individueller
»Eigentlichkeit“. Somit kennt auch die sédkulare Spatmoderne in populdrkultureller
Symbolisierung ihre eigenen Umkehrforderungen, Gerichte, Heiligsprechungen und
Gnadengaben.

Verlust eines religidsen utopischen Horizonts

Selbst wenn der Himmel auch in einer durch und durch sékularer Gesellschaft hier und da
voller Geigen hangt: die christliche Hoffnung auf einen Himmel hat sich gesellschaftlich
nahezu verfliichtigt — ebenso wie die Angst vor der Holle, dem drohenden Strafgericht oder
dem lauternden Fegfeuer.

Sédkularitdt bedeutet unter anderem den Abschied von Symbolen, symbolischen Dr. Arnd Biinker ist Leiter des
Ausdrucksweisen und sinngebenden Verdichtungen und Imaginationen aus dem breiten Schweizerischen
Angebot institutionell-religidser Kommunikationsroutinen und Ausdrucksformen. Dabei :?Sé‘;rlif"l”io"’giscr‘e” Instituts (SP1).
konnen einzelne Begriffe ihre spezifische religiose Bedeutungswurzel durchaus iiberleben.

Der ,Himmel“ hdngt zuweilen immer noch voller Geigen und den einen oder anderen

Mitmenschen wiinscht man sich mehr oder weniger offen zur ,,H6lle“. Aber kaum jemand

verbindet mit diesen Ausdriicken noch einen existenziellen Bezug auf eine jenseitige

Wirklichkeit. Der jenseitige Himmel und die jenseitige Holle (samt Strafgericht und

Fegfeuer) haben sich selbst bei den meisten Christinnen und Christen ldngst aus dem Bereich
existenzbedeutsamer und sinngebender Kategorien verabschiedet. Kaum jemand hat noch

Angst um sein ,,Heil“. Und wer rechnet so sehr mit der Hoélle, dass er oder sie das hiesige

Leben mit einem ausreichenden Sicherheitsabstand zu diesem Risikoabgrund entlang gestal-

ten wiirde? Der Ablass ist schliesslich nicht nur wegen seiner innerweltlichen

Unglaubwiirdigkeit — weil Kauflichkeit — zu einem Relikt im Museum religidser Ideen

geworden — sondern auch weil sich kaum jemand mehr von der Angst vor dem dunklen

Jenseits packen ldsst. Selbst innerkirchlich und mitten in den Milieus von

Gottesdienstbesuchenden und Pfarrei-Engagierten ist fiir Himmel und Hélle als Perspektiven

einer endgiiltigen Schlussbilanz und -perspektive der eigenen (wie gesellschaftlichen)

Existenz kaum noch ein Resonanzboden zu finden. Sdkularitit ist bei weitem nicht nur ein

Phanomen auBerhalb der Kirche. Sie ldsst sich problemlos im ganz offensichtlich

schmerzlosen Vergessen ehemals bedeutender Bestandteile einer christlichen Kosmologie

auch in den Kirchen selbst beobachten. Nicht zuletzt zieht der massive Bedeutungsverlust

einer im Jenseits angesiedelten Heils- und Unheilsperspektive weitere Verschiebungen im

symbolischen Kosmos der Religion und der Kirchen nach sich. Sakramente verlieren an

Relevanz, Normen der Lebensgestaltung werden der individuellen Akzeptanz iiberlassen, die

gehorsame Beachtung von Glaubenswahrheiten kann eine religidse Institution nicht mehr

wie selbstverstiandlich einfordern, da der Droh- oder Belohnungshorizont von Hoélle und

Himmel hinfallig — jedenfalls kraftlos — geworden ist. Die Holle ist zu einer leeren Drohung

geworden — und der Himmel zu einem leeren Versprechen. Der Himmel der religiosen

Tradition taugt nicht mehr als utopischer Horizont der Lebensorientierung.

Das Utopische im Diesseits der Religion

Die Thematisierung von Heil und Unheil, die Frage nach dem richtigen oder falschen Leben,
nach Sinn oder Unsinn der Existenz, findet ihre Antworten kaum mehr unter Bezugnahme
auf klassische christlich-religiose Symbolik. Es darf aber davon ausgegangen werden, dass
sich die hier skizzierten Fragen dennoch stellen. Gelingendes Leben, die Suche nach dem
wahren Leben, das Verlangen nach einer ultimativen Bestdtigung des eigenen
Lebensentwurfs ... beschaftigt Menschen auch jenseits traditioneller religiose
Ausdrucksformen und Weltanschauungen. Allerdings spricht manches dafiir, dass sich diese
Fragen angesichts der Lebensverhiltnisse in unserer vielfaltig entwickelten Moderne anders
und fiir Menschen in traditionell religiésen Symbolwelten ungewohnt, vielleicht sogar fremd
stellen. Solche Fragen mitten in den Kommunikationsmustern der Gegenwartsgesellschaft
zu entdecken und zu entschliisseln konnte aber auch zu einer ungewohnt ,,religions-
produktiven® Ubung werden. Der folgende Versuch, ,religiése“ Themen im sikularen
Bereich aufzuspiiren, bleibt strikt subjektiv. Er will gewagt werden, aber nicht
unwidersprochen bleiben.

Theoretisch liegt dem Versuch die Annahme eines funktionalen Religionsverstandnisses
zugrunde. Hier wird Religion iiberall dort verortet, wo Fragen mit grosster Reichweite gestellt
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und bearbeitet (nicht unbedingt abschlieRend beantwortet) werden miissen, also Fragen wie
die nach dem Sinn des Lebens, Fragen nach dem, was Leben gut sein ldsst, was Erfiillung
meint usw. Solche Fragen und Themenfelder diirften sich dann als generell fiir die Menschen
relevant erweisen, wenn sie sich in einem groen Kommunikationsbereich, 6ffentlich und
breitenwirksam, nachweisen lassen. Ich gehe davon aus, dass Elemente und Produkte
populdrer Kultur geeignet sind, um darin zumindest Echos oder zugespitzte Reflexe von in
der Gesellschaft virulenten Fragen ,religioser” Art zu entdecken, ,religios im Sinne des
Radius, innerhalb dessen eine Frage beantwortet werden kann, der den Bereich des
Alltaglichen oder Immanenten iibersteigt oder doch mindestens seine Grenzen deutlich
werden lasst.

Ein relativ junges Phdnomen der populédren Kultur sind breit wahrgenommene und in vielen
Medien tagtéglich rezipierte Fernsehsendungen im Casting- und Wettbewerbsformat. Diese
Formate haben sich in den letzten Jahren vervielfacht und sie sprechen heute
unterschiedliche Milieu- und Altersgruppen an. So werden Teile der Gegenwartsgesellschaft
erreicht — Grund genug, um hier von einem sehr breit rezipierten popularkulturellen
Phdnomen zu sprechen.

Ein genauer Blick auf die jiingeren Fernsehproduktionen rund um Casting und Wettbewerb
zeigt, dass hier langst nicht nur verschiedene Disziplinen kompetitiv zur Schau gestellt
werden. Weit tiber bestimmte Einzelkompetenzen (Gesang, Tanz, Model-Qualitdten,
Attraktivitdt...) hinaus, die nur an der Oberflache im Zentrum der Fernsehsendungen stehen,
geht es vor allem um Personen. Dabei ist die Wahrnehmung dieser Personen alles andere als
eine diskrete. Es geht im Gegenteil sehr direkt um die Menschen, die sich als Teilnehmende
in den Shows prasentieren — mit ihrer ,,Personality” und in der Konkurrenz von ,,Persona-
lities“. Es geht um das Gelingen oder Scheitern, die Akzeptanz oder den Rauswurf von
Menschen mit ihren je eigenen Biografien, Lebensentwiirfen und Personlichkeiten.
Lebenslaufe, Familienstorys, Beziehungsgeschichten, Lebenskrisen, das ganze Auf und Ab
des Lebens wird in den gegenwartigen Fernsehformaten mit in den Blick genommen — und in
medialen Echos, in Zeitungen, erganzenden Fernsehsendungen, online-Medien und anderen
Orten ausgewalzt, kommentiert und diskutiert. Thema sind Menschen, weniger, was sie im
Einzelnen machen, kénnen oder vorfiihren. Die Teilnehmenden solcher Shows geraten in den
priifenden Blick einer schonungslosen Offentlichkeit, deren Auge ,,alles sieht“ und alles ans
Licht bringt.

Wiéhrend es in den Fernsehproduktionen der 1970er und 1980er Jahre hauptsachlich um
vergleichsweise harmlose ,,Spiel- und Rateshows“ ging (die alle auch ihre Nachfolgeprodukte
gefunden haben und so bis heute fortbestehen), so stellen die meisten der neuen Fernsehsen-
dungen menschliche Existenzen als Ganzes in den Fokus. Es geht eben nicht nur ums Singen,
Tanzen, Modeln oder Flirten — sondern um die ganze Person, ihre Uberzeugungskraft und
Glaubwiirdigkeit gegeniiber einer Jury, die sich aus grossen Teilen der gesellschaftlichen
Offentlichkeit zusammensetzt. Im Prinzip diirfen alle zu Richtern und Richterinnen werden
—und sie sollen es. Nicht zuletzt wollen sie es auch, sonst wéaren die neuen Fernsehformate
kaum so erfolgreich.

Das eigentliche Ich

Ein Tanzwettbewerb im Fernsehen: In mehreren Runden kampfen die Teilnehmenden
tanzenderweise um ihren Erfolg. Eine Teilnehmerin erlebt pl6tzlich ihren Durchbruch. Ein
Juror kommentiert begeistert: ,,Jetzt sehe ich die eigentliche Katharina!“ Das Publikum
applaudiert frenetisch — und gliicklich. Es partizipiert am Erfolg und Bestehen der Kandidatin
in einem Tanzwettbewerb, der liber etliche Folgen im Fernsehen zu bester Sendezeit und vor
einem riesigen Publikum aufgefiihrt wird.

Katharina hat es geschafft: Endlich gelingt ihr, der Gelegenheitsténzerin, ein Auftritt, der den
Juror dazu verleitet, anzuerkennen, dass nun die ,,eigentliche® Katharina sichtbar geworden
sei. Katharina versuche nicht mehr, sich an fremden Vorbildern zu orientieren. Ihr Tanz
bringt endlich sie selbst zum Ausdruck, die ,,eigentliche“ Katharina. Hier liegt der Erfolg von
Katharina. Hat sie jetzt gar die Vollendung ihrer individuellen Menschwerdung erreicht?
Nicht nur der schonste Tanz oder die beste technische Leistung stehen zur Debatte, sondern
das Erreichen des ,eigentlichen® Ichs. Ein, wie sich zeigen wird, unhaltbarer, ein zumindest
hochst prekdrer Zustand. Wie lange mag die ,,Eigentlichkeit” der Person erreicht, sichtbar
und von anderen anerkannt bleiben? Wann folgt die nachste Uberpriifung?

Das Publikum im Fernsehstudio — und wohl auch in den Wohnzimmern — nimmt jedenfalls
im Augenblick ehrlich bertihrt und gliickselig Anteil an dieser Situation. Eine
Heiligsprechung bei lebendigem Leib? Vielleicht eine Heiligsprechung mit Befristung — denn
die nachste Tanzbewdhrung lasst nicht lange auf sich warten. Der Wettkampf geht weiter.
Katharina kann immer noch verlieren. Am Ende der Show wird es nur einen Sieger geben —
und das mediale Echo wird mit einiger Wahrscheinlichkeit auch diesen Sieg immer wieder
mit seiner Vorldufigkeit konfrontieren. Die fernsehgenerierten ,,Superstar-
Heiligsprechungen® bleiben auch den Siegern nur voriibergehend erhalten.

»Eigentlichkeit” als spatmoderne Ich-Utopie

Wettkdmpfe, Bewdhrungsproben, Leistungsschauen gehéren zu allen Kulturen. Sie werden
mal sportlich, mal spielerisch, mal sehr ernst und lebensbedrohlich ausgetragen. Meistens
geht es um einen Vergleich und die Festigung von Rangordnungen. Wer ist der Starkste und
der Anfiihrer einer Gruppe? Manchmal geht es auch nur um das Dazugehdren. Mutproben
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sichern die Zugehdrigkeit zu einer Gruppe. Hier muss man sich Anerkennung verdienen. Zur
eigenen ,Eigentlichkeit” zu gelangen — das deutet auf eine weitere und neue, eine
spatmoderne Bewdhrungsprobe unserer Gesellschaft hin, die im Prinzip jedes Leben, jeden
Lebensentwurf und jeden Lebensweg auf Authentizitat und Echtheit hin abklopft und zu
bewerten versucht. Dabei ist gerade die Identitdt mit sich selbst zur schmerzhaft erfahrenen
Unmoglichkeit geworden. ,Wer bin ich und wenn ja, wie viele?“ Diese Beobachtung
entspricht wohl eher dem Lebensgefiihl vieler Menschen. Das so betitelte Buch von Richard
David Precht ist zum Bestseller geworden. ,,Eigentlichkeit“ scheint ersehnter und
unerreichbarer denn je. Die moderne und hochkomplexe Gesellschaft verlangt uns viele
Identitéiten ab, die wir nebeneinander oder iiberlappend, aber wohl kaum in Ubereinstim-
mung und als ,,Eigentliches“ miteinander verbinden.

Die Sehnsucht nach ,Eigentlichkeit” ist vor diesem Hintergrund zum Scheitern verurteilt.
Zugleich wird in ihr eine spezifische und beharrliche populédre Anthropologie sichtbar, die an
einem individuellen Kern fiir jeden Menschen, einem personalisierten Idealbild
gewissermassen, orientiert ist. Die in der sdkularen Kultur empirisch erfasste Wirklichkeit
eines Menschen steht unter dem Vorbehalt einer sie tibersteigenden ,,Eigentlichkeit”. Ihr ist
das spatmoderne Individuum verpflichtet. Sie ist die neue Vollendung individueller
Existenz.

Casting-Shows, Tanzwettkampfe, Laufstegkonkurrenzen und Gesangswettstreite — aber auch
offentlich ausgetragene Bewdhrungsproben zu Fragen von Sympathie, Akzeptanz und
Partnerschaftsfahigkeit sind Phdnomene unserer Zeit. Ob Bauern Frauen suchen oder Frauen
um einen Bachelor buhlen — die Bewertungen, die fallen, treffen stets die ganze Person. Sie
besteht oder sie besteht nicht. Niemand braucht noch einen géttlichen strengen Richter,
wenn das Richten zur Alltagsgewohnheit geworden ist, bei der letztlich jeder Mensch sich
selbst zum Richter wird und die nicht erreichte Eigentlichkeit zum Dauerproblem der eige-
nen Biografie.

Was in den zahlreichen Shows in unzdhligen Varianten immer neu durchgespielt (gespielt?)
wird, ist popkultureller Ausdruck, populdrer symbolischer Niederschlag einer zeittypischen
Grundbefindlichkeit: ndmlich der stets unabgeschlossen bleibenden Aufgabe eines gelingen-
den Lebens als Leben in individueller ,,Eigentlichkeit®. Die spatmodernen Lebensumsténde,
die unsere heutige Gesellschaft vorgibt, sind zugleich Basis fiir die Méglichkeit des
»Eigentlichkeitsprojektes” und Grund fiir die Schwierigkeiten, dieses Projekt zu erfiillen.
Nach der Emanzipation von Traditionsbindungen und dem Uberwinden einer ganzen Reihe
soziodkonomischer Zwange und entsprechender Fremdbestimmungen ist der einzelne
Mensch mehr denn je zum Erfinder seines eigenen Lebensweges und Lebensstils geworden.
Dem Freiheitsgewinn der Individualisierung steht die problematische Einsicht gegeniiber,
dass jede Lebensentscheidung, jede Berufswahl, jede Partnerwahl, jede Stilwahl ... immer
auch anders hitte getroffen werden kdnnen. Das gelebte Leben liegt mehr denn je in der
Verantwortung der einzelnen Person — und zugleich wird es als kontingenter denn je
erfahren. Es konnte eben alles auch immer ganz anders gelaufen sein. Ein anderer
Bildungsweg — ein anderes Leben; eine andere Partnerin — ein anderes Leben; eine andere
Karriereentscheidung — ein anderes Leben. Das konkret gelebte Leben ist nur eines von
vielen, die auch moglich gewesen waren oder aktuell méglich sind. Die Frage nach dem
richtigen Leben ist belastet durch die stindig gegebene theoretische Mdglichkeit vieler
besserer Leben. Jeder Mensch muss hier immer wieder selbst tiber das eigene Leben richten
und die getroffenen Entscheidungen bilanzieren. Die ,,Eigentlichkeit” der eigenen Existenz
lasst sich dabei nicht zufriedenstellend an ,,objektivierenden® Vorgaben messen. Zwar gibt
es mehr und mehr Typberater, Stilberater, Coaches, Therapeuten fiir einige und
milieuspezifische Peergroups mit ihren eigenen &sthetischen Orientierungsgewohnheiten
und Sinnvorgaben fiir andere — aber letztlich richtet jeder Mensch iiber sein eigenes Leben —
kein Publikum kann diese subjektive Lebensbilanzierung zur Génze iibernehmen.

Die neuen Fernsehformate sind Reflexe dieser Lebenslage: Das Projekt des eigenen Lebens,
die Bewertung eigener biografischer Entscheidungen und die Bilanzierung von
Lebensentwiirfen oder auch nur entworfener ,,Personality” wird zu einem &ffentlichen
Thema — und als solches zur Identifikationsgelegenheit fiir jede einzelne Person. Der
»Traum®, den die Teilnehmenden der Shows sich zu erfiillen hoffen, ist eben der Traum aller:
die erfolgreiche ,,Eigentlichkeit®” der Person, die im Starruhm ihre deutlichste Bestédtigung zu
finden meint und eben davon zu einem guten Teil auch abhéngig ist. Auch das Ich-Projekt
braucht die anderen.

Die Zuschauer sind somit doppelt in das Spiel verwickelt. Sie sind selbst ,,Betroffene“ als
Gestalter ihres eigenen Ich-Projekts. Zugleich sind sie auch Richter und Richterinnen iiber die
offentlich gemachten ,Eigentlichkeitsprojekte bzw. ,Ich-Projekte“ der Kandidaten einer
Show. Die erweiterten Moglichkeiten der Mediennutzung verstarken diesen Effekt. So
unterscheiden sich die neuen Fernsehproduktionen nicht nur durch die Thematisierung
ganzer menschlicher Existenzen von dlteren Showformaten im Fernsehen, sie tun dies auch
durch einen starken Einbezug der teilnehmenden Offentlichkeit, die iiber soziale Medien und
Mitbeteiligung in unterschiedlichen Bewertungsprozessen involviert ist. Hier wird nicht nur
zugeschaut — hier wird aktiv mitgewirkt. Urteilen und Bewerten sind dabei Handlungen, die
nicht nur gegeniiber anderen vollzogen, sondern auch gegeniiber der eigenen Person standig
gelibt werden.

»Eigentlichkeit” bleibt damit abhédngig vom Wohlwollen der Anderen. Die ,,Ich-Projekte® der
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spatmodernen Gesellschaft fallen immer wieder in die Abhangigkeit von der Zustimmung
durch die Anderen zurtick. ,Eigentlichkeit” ist keineswegs nur eine Leistung aus eigener
Kraft. Sie ist auch moglich und abhadngig vom Wohlwollen der Anderen. Unter Umstanden
muss dieses Wohlwollen sogar demditig erbeten werden. Showkandidaten sind manchmal
Bettler um die Gunst und die Gnade — manchmal auch um die Barmherzigkeit — der
Zuschauer. Sie versprechen, in der ndchsten Priifung ,alles zu geben®, und bitten ihre Richter
um diese weitere oder auch letzte Chance der Bewédhrung. Des Heil des ,eigentlichen Ichs ist
damit auch ein Geschenk, ein Gunsterweis und gewissermafen unverfiigbar. Sicher sein
kann man sich nicht.

Manchmal {iberrascht das Zuschauergericht auch mit seiner Transformations- und
Anerkennungsmacht: es macht aus hésslichen Entlein schimmernde Stars und aus
Aschenputteln Koniginnen. Das Fernsehgericht aus Juroren und mitentscheidender
Offentlichkeit macht sichtbar, was bislang verborgen geblieben ist. Triume werden wahr.
Diese Geschichten, die von Zeit zu Zeit sogar globale Aufmerksambkeit erfahren, sind wie
sdkulare Heiligsprechungsprozesse. Sie befliigeln das Traumen von ,,Eigentlichkeit”, das
hinter jedem unscheinbaren Leben noch ein ,eigentliches” und vielleicht ganz anderes
verheifl3t.

Der alte Himmel religioser Traditionsbildung mag verloren gegangen, seine Ewigkeit
abgelaufen sein, aber die utopische Ausrichtung der Menschen und ihrer Lebensprojekte —
heute aufihre ,,Eigentlichkeit® — ist samt anhaltender Kontingenz und Unberechenbarkeit
ungebrochen. Die sdkulare Spatmoderne kennt ihre eigenen Gerichte, ihre Heiligspre-
chungen, ihre Gnadengaben, ihre Umkehr- und Opferforderungen und téglichen Ubungen —
immer im Blick auf das unverfiigbare und verheissungsvolle Ich-Projekt der ,,Eigentlichkeit”.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral
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Leibfreundliche Askese und Sinnsuche in Kochbiichern

Wie heutzutage die Religion in Erndhrungsfragen mit auf der Zunge liegt - nicht
ganz koschere Gedanken

Aktuell wird das Thema ,,Essen” immer starker (quasi-)religios aufgeladen. Reaktionen
darauf schwanken zwischen der Hochschatzung eines ethisch verantwortbaren Umgangs mit
dem eigenen Korper und der ihm zugefiihrten Nahrung und der Ablehnung von
Extremformen. Das Christentum trégt zu dieser Diskussion aber offensichtlich nur wenig bei.

»lch wollte gern wissen, wie Ihr zu dem Thema steht, dass es in der letzten Zeit
immer mehr neue Erndhrungs-Lifestyles gibt, die von den jeweiligen Anhangern
beinah religits betrieben werden.” (Forum Kleiderkreisel, Erndhrung)

Diese Frage steht im Raum; im Chatraum ,,Kleiderkreisel“ und dazu jede Menge Antworten.
Z.B. schreibt ,saperlotte®:
»Meine Freunde sind immer tierisch militant wenn ich Kaffee mit SiiRstoff oder
..... Klaus NeliBen ist Pastoralreferent

. .. . des Bistums Minster. Seit 2011
stoff?? Davon kriegst Du sofort Instant-Krebs!!) Ich bin im realen Leben echt ein arbeitet er als stellvertretender

verdammt friedliebender Mensch. Aber wenn mich wer auf mein Essverhalten katholischer Rundfunkbeauftragter
anspricht und sich selber als der Messias der Nahrwerte aufspielt, konnte ich ihm der NRW-Bistiimer beim WDR in K5In.
ins Gesicht schlagen. Mit einem Schreibtisch aus Beton.“ (Ebd.)

»Messias der Nahrwerte“, ,,Erndhrungs-Lifestyles religios betrieben®: Es scheint, dass sich da
etwas tut in Sachen Erndhrung und Religion. Wahrend die Sinnstiftungspotenziale der
etablierten Religionen immer weniger gefragt zu sein scheinen, suchen mittlerweile viele
Sinn und tragende Rituale in ihrer Erndhrung.

Seit Ludwig Feuerbach gilt gemeinhin ,,Der Mensch ist, was er isst“ — und zahlreiche Wege
der Erndhrung haben Selbstfindungs-, wenn nicht sogar Sinnstiftungspotenzial. Die
Postmoderne, in der das unmittelbare Verhéltnis zur Nahrung abhanden ist (wer baut noch
selbst seine Kartoffel an?), bietet genug Leerstellen, um Essen religios aufzuladen.

Wie aber genau durchziehen religiose Motive das weite Feld der Nahrungsaufnahme? Hierzu
mochte ich einige Schlaglichter werfen und diese ,,unterfiittern®, zuerst mit ein paar eigenen
Beobachtungen in diesem Feld und dann mit Erkenntnissen aus der Religionswissenschaft.

Zuvor noch sollte ich mich selber outen als ,,Stinder*. Ich wiege {iber 100 Kilogramm und
damit kulminiert mein erndhrungstechnisches Stindenregister in einen BMI, der jenseits von
Gut und Bose liegt. Bei Erndhrungsfragen von der religiosen Kategorie der ,,Stinde® zu
sprechen, ist heute vielsagende Normalitdt. Was dann genau die jeweilige ,,Stinde® betrifft,
das offenbart zumeist, in welcher Erndhrungskategorie, pardon -konfession wir uns befinden:
Sind Kohlenhydrate des Teufels, oder doch eher Fleisch? All diesen Stindenregistern gleich
ist, dass die paradiesischen Zustande vorbei scheinen, in denen Nahrungsaufnahme einfach
so geschah, unschuldig nach Lust und Hunger. Essen unterliegt seitdem der Erkenntnis von
Gut und Bose. Kénnen die einzelnen Erndhrungssiinden, je nach ,,Glaubenshaltung® in
Sachen Essen, auch unterschiedlich aussehen, steht doch eins fest: Der Ubergewichtige ist
schnell die Ausgeburt aller Erndhrungs-Todstinden, fiir die sogar das Christentum noch einen
Begriff bereithalt: ,Vollerei®.

Vorbei sind die Zeiten, als Gottesménner eines Schlags von Thomas von Aquin auch dann
noch als redliche Vorbilder dienen konnten, wenn ihr Bauch hinter kein Lehrpult mehr
passte. Heute gilt: Wer von Euch ohne Erndhrungssiinde ist, wiege kein Gramm zu viel!
Insofern bin ich nicht ganz unbeleckt, was Erndhrungsfragen angeht und daher sind meine
Gedanken auch nicht immer ,koscher®.

Nun aber zu den Beobachtungen, die iiber meinen Bauchumfang hinausgehen. Folgende
Stichworte leiten mich dabei: Utopiebediirftigkeit, Apokalyptik, Exlosung und Sinnstiftung.
Diese Begriffe entstammen der Welt des Religidsen, aber sie scheinen auf an vielen Stellen
und Phdnomenen unseres heutigen Verhéltnisses zum Essen.

Die notwendige Utopie vom Wiesenhof

Deutschlands groter Eier-Lieferant heif3t ,,Wiesenhof“. Und er ist zugleich der
Umstrittenste. Uber die Eierproduktion von Wiesenhof kann man auf einschldgigen Seiten
mehr erfahren. Das Kaufverhalten der Meisten aber stort das nicht. Die lassen sich vor allem
leiten von jenem Logo, das auf jeder Packung prangt: ein heimeliges Bauerngehéft. Und dann
heil’t die Marke ja auch noch wie ein Anwesen, das in griiner Land-1dylle liegt, eben
»Wiesenhof“.

Wir wollen Teil einer Utopie sein, wenn wir uns erndhren. Wollen das Bild einer heilen und
einnehmenden Idylle formlich mitessen, wenn wir im Supermarkt durch Gemiise-Settings
flanieren, die an Wochenmarkte erinnern und dadurch Bodensténdigkeit ausstrahlen. Von
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den Produktionsbedingungen dahinter wollen wir gar nicht zu viel erfahren. Wer sonst
konnte nachvollziehen, dass ein Apfel aus Chile genauso viel kostet wie ein Apfel aus dem
Alten Land? Das iiberfordert die Entscheidungskompetenz der meisten Konsumenten.

Eine groRe Kolner Supermarktkette (,Jeden Tag ein bisschen besser”) wirbt nun mit Gemiise
als ,,regional®. Aber selbst hier reproduziert die Supermarktwerbung nur unsere Utopien,
denn natiirlich werden diese Produkte, nur weil sie regional sind, nicht einzeln von
Bauernhand gepfliickt, wie wir das aus Bio-Reportagen kennen. Sonst konnte die Region nicht
ganze Supermadrkte mit Tomaten beliefern.

Das vielleicht himmelschreiendste Signum dieser Utopiebediirfigkeit beim Essen triagt den
Namen ,,Barchenwurst®. Die gibt es tatsdchlich. Da lachelt einen die Schinkenwurst als
fleischgewordenes Knuddeltier an: als Teddybar. Dass in der Wurst kein Teddy ist, ist
selbstredend. Warum aber haben sich die Macher fiir diese Perversion des Kindchenschemas
entschieden? Weil es gekauft wird. Weil Menschen heute auch beim Essen Teil einer grofRen
Erzdhlung sein wollen. Und da gibt der méarchenhafte Schweinshack-Teddybar mehr her, als
eine schnéde Wurstform, die in ihrer Form profaner darstellt, was sie ist: gehdckseltes Fleisch
mit Witrzmischung.

Wie sehr diese Utopiebediirftigkeit in Sachen Essen und Lebensstil die breiten Massen
bewegt, zeigt der sagenhafte Erfolg der ,,Landlust“-Magazine. Hier sucht eine urbanisierte
und technisierte Gesellschaft nach 1dylle, nach Land, nach einem iibersichtlichen
Lebensentwurf. Und wenn ,Landlust® seine Leser zum Gipsengel-Basteln aufruft, dann hat
das einen Mobilisierungseffekt wie einst der Aufruf zum Aufbruch ins Heilige Land — und so
kam es, dass im Jahr 2011 in deutschen Apotheken die Gipsbinden rar wurden, weil alle einen
Engel haben wollten, selbstgebastelt, mit Hilfe der Anleitung aus der ,,Landlust (vgl. West-
falische Nachrichten, Engel).

Dass ausgerechnet das Engel-Motiv die Massen bewegte, ist das eine. Das andere ist aber der
implizite nostalgische Zug. Als kdnnten wir zuriickbasteln, was wir einst verloren haben: den
Bezug zu einer Wirklichkeit, in der die Generationen vor uns einst selbstversténdlich lebten.
Und im Grunde wollen wir da auch nicht mehr drin leben. Aber es geht um die Rituale, die in
der Postmoderne selektiv und vom Kontext entgrenzt reproduziert werden. Der
Religionswissenschaftler Michael Stausberg nennt dies ,,reflexive Ritualisation® (Stausberg
2004). Genauso ist die Utopiebediirftigkeit in Essensangelegenheiten selektiv.

Im Grunde schwant auch den beseelten Wiesenhof-Verbrauchern und Landlust-Abonnenten
heute, dass ihr Essen nicht allein das ist, was die Marketingabteilung der
Lebensmittelunternehmen glauben machen mdchte. Aber was ist die Alternative?

Die Offenbarung der Orthorektiker

Immer mehr Menschen entscheiden sich dazu, als miindiger Konsument hinter die Fassaden
der Nahrungsmittelproduktion zu schauen. Und zahlreiche erfolgreiche TV-Formate wie
»Marktcheck” — ,,Servicezeit® — ,Vorkoster” etc. helfen dabei. Allein der ,,Spiegel” widmete
dieses Jahr schon vier Titelgeschichten dem Thema Essen: ,,Dick durch Stress“ (7/2013), ,,Die
Suchtmacher* (10/2013), ,Natiirlich kiinstlich“ (31/2013) und ,,Das Schweinesystem*
(43/2013). In den Jahren zuvor war es im Durchschnitt eine Titelgeschichte — da tut sich was.

Sei es der Fleischskandal oder Berichte iiber die Gefahren von versteckten Zuckern: Hier geht
es um ,,offenbartes Wissen®. Dass die Wirklichkeit nicht so ist, wie sie scheint und dass das
dicke Ende zum Schluss kommt, gehort zur Essenz jeder apokalyptischen Bewegung. Und
Apokalyptiker tummeln sich derzeit viele in der Erndhrungswelt. Ob das dicke Ende nun den
eigenen korperlichen Verfall (Stichwort BMI-Siinder) oder die gro3e 6kologische Katastrophe
bedeutet, das hangt wieder von der jeweiligen Orientierung ab.

Aber mit fast allen Bewegungen des ,,guten Essens® geht einher, dass sie sich speisen aus der
Sicht in einen Abgrund: seien es die Produktionsumstande wie Lohnkostendumping, die
6kologischen Folgen einer Turbo-Landwirtschaft, sei es die Synthetisierung von
Lebensmitteln oder einfach die erndhrungsphysiologische Katastrophe, die sich spatestens
am Kaloriengehalt fest macht: Die dagegen richtige, faire, naturbezogene, reine und gesunde
Erndhrung kann zum umfassenden Lebensinhalt werden.

Und schneller kann man nicht zum Tréager von Offenbarungswissen werden als durch die
Lektiire der einschldgigen Essensratgeber. Die Frage ist dann, ob man daraus eine radikale
Lebensentscheidung ableitet; eine Lebenswende, wie einst apokalyptische Gruppierungen in
den Religionen sie trafen. Viele machen dies in Essenssachen, und der willentliche Verzicht
auf bestimmte Lebensmittel, allen voran Fleisch, gehort in vielen Kreisen zum guten Ton.
Wenn es dann aber radikal bis fanatisch wird, dann gibt es dafiir sogar einen passenden
Begriff. Den hat im Jahr 1997 erstmals der amerikanische Arzt Steven Bratman benutzt (vgl.
Bratman 2001). Er fiihrte den Begriff der ,,Orthorexie“ ein, einer krankhaften Form der
Erndhrung.

Der Diisseldorfer Psychologe Reinhard Pietrowsky geht davon aus, dass allein in Deutschland
rund 800.000 Menschen mit diesem Essverhalten leben, also mit einer
»verhaltenspsychologischen Erndhrungsstérung mit zwanghaften Anteilen” (SWR 2 Impuls,
Orthorexie). Das entspricht ungefahr der Einwohnerzahl Stuttgarts.

Zu der extremen Fixierung auf gesundes Essen paaren sich soziale Folgen. Orthorektiker
meiden die gemeinsame Mahlzeit mit Freunden, die nicht gesund essen wie sie, die in ihrem
Sinne nicht ,,rein” sind — es kommt oft zum sozialen Riickzug. Reinheit ist ein Begriff aus der
Welt des Kultisch-Religiésen, und daher verwundert es nicht, dass Orthorektiker mit
religidsen Fundamentalisten verglichen werden. Die oben genannte Forendiskussion zeugt
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davon. Wenn man so will, ist Orthorexie (die ,,rechte Erndhrung®) die Orthodoxie
(,Rechtglaubigkeit®) der postmodernen Genussgesellschaft.

Erlésung durch Essen

Das Verhalten der Orthorektiker zeigt eine Art von Erlésungsbediirftigkeit in ihrem
Essverhalten. Der durch Junkfood geformte Leib und die Welt mit ihren vordergriindigen
Nahrungsmittelproduktversprechen wird als feindlich, als unrein angesehen. Erlgsung
kommt dabei nicht von aul3en, sondern durch die totale Umstellung des Essverhaltens, durch
eine Form der Selbstdisziplinierung, die konsequenter ziichtigt als jeder Buf3giirtel. Und
daher haben wir es heute mit mehr ,Essenssiinden” zu tun als jede Generation vor uns.

Zugleich ist dieses Phanomen ein Ausdruck hochsten Wohlstands. In der Nachkriegs-
Steckriiben-Generation war die Diskussion miif3ig, ob ein fettes Fleischstiick in der Suppe
landen sollte oder nicht — es ging ums Uberleben. Dass es darum aber auch allen
Offenbarungswissens-Erndhrern geht — nur auf einem anderen existenziellen Niveau — das
steht auBer Frage. Und dabei hat das Erlésungsmotiv nicht nur eine Dimension von
Selbsterlosung, sondern auch von Ganzheitlichkeit. Seien es vegetarische, vegane oder
frugale Erndhrungs- und Lebensentwiirfe: Oft steht dahinter die Sehnsucht, in die Schépfung
nicht allzu sehr einzugreifen. In eine Schépfung, was auch immer dann darunter verstanden
wird, in der alles mit allem zusammenhangt. Und auch hiermit befindet sich das
Essverhalten wieder im Vorhof der Religion. Denn dieses Bewusstsein der Interdependenz
fithrt besonders dann zu einer radikalen Lebens- und Erndhrungsentscheidung, wenn von
dem Empfinden der eigenen Involviertheit irgendetwas transzendiert auf eine hohere Ebene.
Wo es dann nicht mehr egal ist, was ich alles gegessen habe, sondern wo ich mich einmal
dafiir verantworten muss — wo auch immer, wird der postmoderne Mensch sagen.

Sinnstiftung im Kochbuch

Konsequent hat diese religiosen Ziige die Religionswissenschaftlerin Anne Koch analysiert,
und zwar anhand von ayurvedischen Erndhrungs- und Kochbiichern (vgl. Koch 2005). Die
Belege, die sie darin findet, sind frappierend. Die Wortfelder, in denen sich diese Kochbiicher
bewegen, sind eindeutig im religiosen Feld verankert.

Einen Grund fiir den Erfolg dieser Literatur sieht Koch in einem Dilemma der Postmoderne:
Dank der hochkomplexen Produktionsbedingungen von Essen (Stichwort Apfel aus Chile)
gehe das Gefiihl fiir den eigentlichen Wert von Nahrung verloren. Aber es gebe ein Bediirfnis
nach Wertorientierung. ,In dieser Zeit ist es hochkomplex, wenn nicht undurchschaubar und
unentscheidbar, welche Nahrung aus welchen Geschaften mich zum ansténdigen Kaufer
macht. Wie viel einfacher haben es da Mitglieder mancher religioser Gruppierungen. Fiir sie
ist genau geregelt, welche Erndhrung die Gebotene ist. Mit diesen Erndhrungsratschlagen
wird Angehdorigen einer religiésen Gruppe Orientierung in kognitiver Hinsicht und auch in
emotionaler gegeben. Es kann ein befriedigendes Gefiihl sein, sich ,richtig‘ zu ernédhren,
besonders wenn es gesund und spiritualitdtsvertiefend ist.“ (Ebd., 245)

Koch sieht in vier zeitgendssischen Debatten diese Tendenzen einer Popularisierung eines
quasireligiosen Essverhaltens angelegt, die sich alle irgendwie mit dem indischen Ayurveda
vermengen:

a) inder Uberfluss/Konsumdebatte

b) inder Gerechtigkeit/Fair-Trade-Debatte
¢) inder Wellness-Bewegung und schlieBlich
d) inder Heilnahrungsdebatte. (Ebd., 248)

Und bei der Durchsicht zahlreicher ayurvedischer Kochbuch-Publikationen kommt der
Religionswissenschaftlerin die Frage auf: ,,[G]eht es um die Weitergabe von Kochrezepten
oder eher um Trost? Geht es um Lebensrat oder das Loswerden eigener Lebensweisheiten,
geht es um Information oder Orientierungsvermittlung oder Lebensverjingung?“ (Ebd., 249)

Begriffe wie ,Harmonie“ oder ,Ganzheitlichkeit“, aber auch dezidiert religiose Weisheiten
finden sich in den Kochbiichern, die Koch erforscht hat. Das Ganze gibt ein geschlossenes wie
schliissiges System, in dem nicht nur Essen bereitet wird, sondern auch Sinn.

Koch kommt zu Schliissen, die auch Schwichen des Christentums aufzeigen:

»Die tiefste Infragestellung unserer kulturgewohnten Erndhrung wird durch die Beobachtung
angestofen, dass,leben‘ und ,essen‘ im semantischen Feld der Ayurveda-Kochbiicher
parallelisiert sind. Dadurch kdnnen wir reflexiv werden auf unsere eigene Kulturgeschichte
und entdecken, dass die einflussreichste Religion des Christentums mit ihrer konfessionellen
Vielfalt keine Didtetik hervorgebracht hat. Das Christentum kennt lediglich eine Fastenzeit
und den freitdglichen Fleischverzicht. Die Religion ist zwar kultisch um ein Memorialmahl
zentriert, und Gleichnisse der heiligen Schriften greifen zu Nahrungsmehrungswundern.
Doch ist der Fokus nicht die Erndhrung, sondern an die Uberlieferung angelagerte
Symbolgehalte. Ayurveda kann also wichtige Lebensbereiche weltanschaulich oder spirituell
abdecken, die im Christentum vakant bleiben.“ (Ebd., 261)

Und dann stellt Koch eine einfache Kosten-Nutzenrechnung auf: ,,Vergleicht man die Preise
von Ayurveda-Anwendungen mit den monatlichen Steuerabgaben an eine christliche Kirche,
so konnten sich viele auch einen monatlichen Vortrag plus ein bis zwei Mal Panchakarma
leisten anstatt der Inanspruchnahme der aktiven oder ruhenden christlichen Mitgliedschaft.
(Ebd., 262)

Diese Rechnung mag zuerst einmal abwegig erscheinen, aber aus der Sicht des postmodernen
Sinnsuchenden, der sich zunachst einmal bei den Anbietern umschaut, erscheint sie
plausibel. Und so offenbart Koch ein weiteres Problem des Christentums fiir die postmoderne

3/4



Sinnsuchergruppe: ,,Viele Leistungen der christlichen GroRkirchen, allen voran der
Gottesdienst, sind nicht individualisiert auf den einzelnen hin, sondern kollektive Produkte®
(ebd.) — ganz anders als die persénliche Anwendung im Ayurveda. Und wéhrend die
reinigenden und lauternden Funktionen in beiden Religionen auffindbar seien, kdime beim
Ayurveda noch eine ganz wichtige Dimension hinzu, die dem Christentum fehle: die
sinnliche Asthetik von Warme und nackter Haut. Anne Koch wirbt schlieRlich dafiir, diese
Dimensionen im Feld des Religionsbegriffs ernst zu nehmen und nicht zu vernachléssigen.

Ich denke, dass die Miinchner Religionswissenschaftlerin einige Problemanzeigen macht, die
fiir eine Auseinandersetzung des Christentums mit den oben genannten Phdnomenen
bedeutend sind. Die ,,nicht ganz koschere“ Art, wie ich die oben genannten Gedanken
skizziert habe, zeigt, dass ich zu Vielem eine durchaus kritische Distanz habe — aber dennoch
offenbaren sich darin Dinge, die nachdenklich machen sollten:

In Sachen Essen und Erndhrungsverhalten sind viele Menschen in der sogenannten
»Postmoderne bereit, groRe persénliche Opfer zu bringen. Aus einer Uberzeugung bzw.
Einsicht geleitet, stellen sie Teile ihrer Lebensweise komplett um. Dabei von Konversion zu
sprechen, ist nicht abwegig. Sie betreiben eine Form der Askese, aber keine leibfeindliche,
sondern eine leibfreundliche. Sie tun das sicherlich immer auch aus Sorge um ihre
Gesundheit, aber oft geht es um mehr. Der Sensus fiir einen Schépfungsbegriff in
Verantwortung ist dort jedenfalls mehr préasent als bei manch einem katholischen
Schweineziichter aus dem Oldenburger Land. Dass so eine ,,Konversion® auch zu extremen
Lebensvollziigen fithren kann, das wurde anhand der ,,Orthorektiker” gezeigt — aber es bleibt,
dass diese Menschen, auch wenn sie vielleicht gar nicht im klassischen Sinne religios
motiviert sind, eine Lebenswahl treffen, die tiber das rein Materielle, das Leben im ,,Hier und
Jetzt“ hinaus transzendiert.

Warum viele Menschen vom klassisch religiésen Sinn, sprich vom Christentum, nicht mehr
motiviert sind, das hat Anne Koch aufgezeigt. Das Christentum, obwohl es sogar eine
Mahlgemeinschaft als zentrale Zeichenhandlung feiert, scheint wenig Strahlkraft zu haben.
Zum einen, weil seine sinnstiftenden Angebote und Rituale oft nicht als kompatibel
wahrgenommen werden fiir das hohe Bediirfnis nach Individualitdt. Zum anderen, weil sich
das Christentum in der Gestalt, wie es 6ffentlich wahrgenommen wird, einer wichtigen
Dimension zu versperren scheint: der Sinnlichkeit, der Kérperlichkeit. Dass das Christentum
zuerst als kognitive bzw. moralische Ubung wahrgenommen wird, zeigt, wie viel verschiittet
ist von der Tradierung jener Botschaften des Mannes von Nazareth, der im Johannes-
Evangelium als erstes Wunder des neuen ,,Reiches Gottes“ dafiir sorgte, dass auf der Hochzeit
genug Wein vorhanden war. Der sich die FiiRe waschen lies von einer Frau mit feinstem Ol —
ein Akt der Sinnlichkeit. Und der in seiner Lehre, vom ,,Sauerteig” tiber das ,,Salz der Erde“
bis zum ,,Brot des Lebens”, immer wieder predigte, dass Religion und Erfiillung etwas ist,
was man nicht nur im Jenseits stattfindet, in einem leiblosen Raum des Glaubens, sondern
etwas, an dem man Geschmack finden kann — hier und jetzt.
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Religiose und sdkulare Lebenskompetenz
Kirchenleute und Konfessionslose im Gesprach

Dieser Beitrag dokumentiert einen Vortrag bei der Tagung ,,Konfessionslosigkeit heute.
Zwischen Religiositat und Sakularitdt® der Friedrich-Schiller-Universitdt in Jena (21.-
23.2.2013). Reiner Knieling geht darin auf Erkundungstour in sdkularem Geldande. Durch
Literatur und Bildende Kunst inspiriert sucht Reiner Knieling nach einem neuen Verhiltnis
von Religion und Sdkularitét. Die sakulare Perspektive leistet ihren Beitrag dazu, dass die
Religion insgesamt und insbesondere das Christentum nicht weltfern und religiés deformiert
werden. Der Beitrag erschien in:

Rose, Miriam / Wermke, Michael (Hg.), Konfessionslosigkeit heute. Zwischen Religiositat
und Sékularitat (Studien zur religiosen Bildung 5), Leipzig 2013.

http://www.eva-leipzig.de/product_info.php?info=p3459_Konfessionslosigkeit-heute.html

Wir danken herzlich der Evangelischen Verlagsanstalt Leipzig fiir die freundliche
Genehmigung des Abdrucks in euangel.

Dr. Reiner Knieling leitet das
Gemeindekolleg der VELKD in Neu-

1. Erkundungen im religids-sdkularen Geldnde dietendorf bei Erfurt und ist auBer-
Jenseits einer dualen, vom Gegensatz bestimmten Hermeneutik, Ausdrucksformen fiir planmaBiger Professor fiir Praktische
unterschiedliche Facetten von Religiositit und Sakularitit zu finden, ist ein Anliegen dieser Theologie an der Kirchlichen Hoch-

. . Lo .. hule W tal/Bethel.
Tagung. In dieser Perspektive empfinde ich eines der Erfolgsbiicher des vergangenen Jahres schule Wuppertal/Bethe

als Geschenk.

1.1. Rationale und empirisch-religiése Religions- und Rationalismuskritik

Esther Maria Magnis findet in ihrem Buch ,,Gott braucht dich nicht. Eine Bekehrung® ihre
eigene Sprache zwischen Religiositat und Sakularitidt und jenseits davon. Ihr Erzdhlen ist
gespeist von dem, wozu das eigene Leben in seinen sozialen Beziigen herausfordert. Es
verbindet hohe emotionale Dichte mit ausgepragtem Scharfsinn.

Die Autorin, geboren 1980, beschreibt, wie sie als Kind Gott interessant und die Kirche
langweilig empfand und wie sie mit 13 oder 14 Jahren begann, sich ,leise von Gott zu
trennen” (24). Wie treffsicher sie den Finger in die Wunden der Kirche legt und was das fiir
die Kirchenentwicklung bedeuten kdnnte, ware ein eigenes Thema, das ich hier nicht
vertiefen kann. Die Nachricht vom baldigen Krebstod ihres Vaters fiihrte sie in einen Strudel
intensiver Auseinandersetzungen. In der Not versuchten die Geschwister zu beten, wussten
aber nicht wie. Da kam es zu einer Gottesbegegnung der besonderen Art: ,,[...] aus der Stille
wuchs eine Ruhe. [...] Dieser Frieden war nicht unserer, aber wir wussten, dass er die
Wabhrheit ist. Und die Wahrheit stellt immer nur eine Frage. Und die einzige Antwort darauf
ist ,Ja‘, die gibt sich von selbst, und wir nickten ihr dann nur noch unsere Worte zu.“ (49f, vgl.
auch 198)

Im Kontrast dazu stehen die brutalen Erfahrungen der Abwesenheit Gottes. lhr Ringen war
heftig. Als ihr Vater schlief3lich gestorben war, konnte sie ihre Wut nur noch herausschreien:
,lch habe ihn [Gott, RK] so beschimpft, wie man jemanden beschimpft, [...] den man dazu
bringen will, sich zu wehren, zu regen, und wenn das nicht moglich ist — ihn umzubringen.
[...]In dem Hass steckte meine ganze Existenz, mein ganzes Leben, meine ganze Welt ... und
Gott. [...] Das Schlimmste war ja, dass ich wusste, dass es ihn gab.“ (108) Die
Auseinandersetzung ging weiter. Sie wollte Gott aus ihrem Denken verschwinden lassen,
fand es aber ,,nicht intelligent” (123), die Existenz Gottes zu negieren. ,Weil es mich immer
an diese mittelalterliche Art des Menschen erinnerte, sich fiir das Zentrum des Alls zu halten
und spater dann auf dem Stand, auf dem die Wissenschaft gerade steht, véllig steile Thesen
zu formulieren.” (ebd.)

Mit der Zeit kam sie ihrer eigenen Angst genauer auf die Spur, der ,,Angst vor der
Sinnlosigkeit des Lebens“ (142, vgl. auch 197). Manchmal hielt sie das Leben nicht mehr aus.
Sie floh, auch mit Hilfe des Alkohols. Doch sie spiirte schnell, dass Erldsungen dieser Art die
Nachhaltigkeit fehlte. Von Gott kam sie nicht los. ,,Vielleicht liegt unsere Sehnsucht nach
Gott darin begriindet. Nicht, dass er unsere Feinde richtet, sondern uns. Nicht erst im
Himmel, sondern schon jetzt — jemand, der einen verteidigen kann und die Gewalt hat zu
richten. Damit wir es nicht selbst machen miissen. Weil wir es gar nicht konnen. Es ist
ausgeschlossen, wir tun es zwar andauernd, aber wir sind nicht gerecht und unsere
Argumente sehr schwach.” (170f.) Mit ihrer Sehnsucht im Herzen ist Gottes Schweigen fiir sie
unertraglich. Als ihr Bruder auch an Krebs erkrankte, wurde diese schreckliche Seite Gottes
sofort wieder lebendig. Der ,,Regenbogenfreundeskreis-Jesus“ (212) aus der Jugendzeit war
ihr schon immer verdachtig harmlos. Durch das Gesprach mit einem Priester iiber dessen
Dissertation hatte sie entdeckt, wie verriickt das Christentum ist, wenn es behauptet, dass
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Gott ,,am Kreuz gelandet ist“ (212, vgl. auch 223f.). Und dann verband sich diese Verriicktheit
mit ihrem Schmerz als Schwester: ,,[...] es war in diesen Momenten von Johannes* [Bruder,
RK] Schmerzattacken, als ich anfing, meinem Gott dafiir zu danken, dass er sich von den
Menschen hat foltern lassen. Dass er selber geschrien hatte.“ (231)

Entgegen allen vorherigen Erfahrungen und Befiirchtungen bekam ihr Glaube auf einmal
eine besondere Qualitit. ,,[...] eines Nachmittags rannte ich auf die Terrasse, auf den Schnee,
und sagte zu Gott: ,Mach keinen Scheil3. Das schaff ich nicht, Herr. [...] Wenn du Johannes
sterben ldsst, verlier ich meinen Glauben. [...] Nimm meinen ganzen Glauben, zerschlag mir
die Welt. Nicht Johannes. Und was dann geschah, war, dass mein Glaube wuchs. Damit habe
ich nichts zu tun. Der gehdrte mir nicht mehr. [...] Seitdem kann ich nicht mehr sagen,
warum ich an Gott glaube. Es ist kein Akt von mir.“ (232)

Aus der Perspektive ihrer existentiell-religiosen Erfahrungen und deren rationalen Reflexion
kritisiert Esther Maria Magnis die verfasste Religion, insbesondere ihre katholische Kirche, in
der sie aufgewachsen ist und in der sie nach ihrem Studium der vergleichenden Religionswis-
senschaften wieder gelandet ist. Aus dieser Perspektive kritisiert sie genauso —auch wenn das
in der Werbung fiir das Buch geflissentlich verschwiegen wird — rationale
Denkverkiirzungen, die ihr intellektuell unredlich erscheinen. Etwas vergrobernd lassen sich
verschiedene Verdichtungen und dann wieder neue Offnungen und Wendungen in der
Auseinandersetzungsdynamik Esther Maria Magnis’ erkennen: Die Verabschiedung ihres
kindlichen Gottesinteresses; Momente intensiver Gottesprasenz; teilweise unertréagliche
Phasen der Abwesenheit Gottes; Versuche, aus der Polaritit zwischen Gott und ,,Nicht-Gott*
auszubrechen; die Entdeckung der Besonderheit des Christentums in einer geheimnisvollen
Anwesenheit Gottes gerade in grausamen Abwesenheiten Gottes — am Kreuz Jesu und in den
Kreuzen dieser Welt; schlieBlich die Erfahrung, dass Glaube gerade in seinem Entzogensein
besonders tragfahig ist.

1.2. Religi6s-sdkulare Kunstwerke

Bis zum Januar des Jahres 2013 fand in Erfurt die Ausstellung ,, Tischgesprache mit Luther”
statt. Untertitel: Christliche Bilder in einer atheistischen Welt. Ausgestellt wurden Werke, in
denen sich Kiinstler in der DDR christlicher Motive bedienten und diese im sdkularen
Kontext neu interpretierten.

(1) So diente dem Hallenser Maler Uwe Pfeifer der christliche Fliigelaltar und Albrecht Diirers
»Adam und Eva“ (http://unterwegsinsachenkunst.wordpress.com/tag/uwe-pfeifer/) als
Inspiration fiir eine Auftragsarbeit von 1984, die erst nach einigen Schwierigkeiten vom
Auftraggeber, der Universitat in Halle/Saale, beim Kiinstler abgeholt wurde, und die der
Erfurter Ausstellung jetzt den Namen gab: Tischgesprach mit Luther (Schierz,
Tischgesprache, 11). Ich konzentriere mich auf den Aspekt des Dialogs zwischen eher
religiosen und eher sédkularen Menschen: Der lateinamerikanische Befreiungskampfer, mit
dem Riicken zum Betrachter, ist im lebendigen Gesprach mit Martin Luther. Sie sind von
unterschiedlichen Menschen umgeben, von Vertretern der staatlichen und sozialen Ordnung
auf der linken Seite und von Menschen, die staatliche Vorgaben nicht einfach fraglos
hinnehmen, auf der rechten Seite. Ich frage: Was ist daran religios und was sdkular? Welches
Potenzial hat Luthers Freiheit eines Christenmenschen in diesem Kontext? Was bedeutet es,
dass dieses Gesprach von zwei Menschen gerahmt wird, die nicht dem Ideal des
sozialistischen Menschen entsprechen, aber an der Ostsee so angetroffen werden konnten
und gleichzeitig auf Diirers paradiesische Eva und Adam verweisen? Ist das die religios-
kirchlich gestiitzte Freiheit eines sdkularen Sozialistenmenschen?

(2) Christoph Wetzel nennt sein Bild ,,Das Jiingste Gericht“ (1987, http://www.bildatlas-ddr-
kunst.de/item/608). Hinter dem Podium mit dem Wappen des Supreme Court der
Vereinigten Staaten ist eine Gruppe von Kindern aus den damaligen Konfliktregionen der
Welt versammelt, davon manche namenlos. ,,v.l.n.r.: Palastinenserkind (aus einem
Fliichtlingslager, Waise), Athiopierin, Maria Theresa Ponce-Rueda (Nicaragua), Rosine
Gassackys (Rep. Kongo), Libanesischer Junge, Chilenischer Junge, Nguyen Anh Tho
(Vietnam), Daniel Mampoya (Mischling, Dresden).” (32) Obwohl der Kiinstler betont, dass es
um ein irdisches Gericht gehe und dass es mit der christlichen Vorstellung vom Jiingsten
Gericht nichts zu tun habe, sind die Beziige offensichtlich. Ist es die Sehnsucht nach einem
gerechten Gericht, wie sie auch Esther Maria Magnis beschreibt? Und gleichzeitig das
Wissen, dass wir selbst das letztlich nicht sind: gerecht?

(3) Das haufigste Motiv ist das Kreuz. Ich greife dazu nur ein Beispiel heraus: Fritz Cremer,
»Sich vom Kreuz Losender® (1983, http://www.imagebroker.com/search/result/details/id/
865912). Die Plastik steht in der Mahnmalanlage in Buchenwald. Im Ausstellungskatalog
heiBt es dazu (von Andreas Beuchel): ,,Stellt Fritz Cremer damit die menschliche
Emanzipation von religiosen Vorstellungen dar? Oder ist sein Sich vom Kreuz Lésender ein
Pladoyer fiir die Uberwindung des Leidens? [...] Leiden und Tod, zeigt die Skulptur, bleiben
Realitét, so wie auch das Kreuz, das uns auf die seufzende Kreatur zuriickweist. Dennoch
hoffen die Christen auf die Auferstehung und ein Leben nach dem Tod und wirken an der
Uberwindung des Leidens mit. Denn der Glauben an die Auferstehung fithrt nicht aus der
Welt heraus, sondern in das Leben hinein.“ (138)

Die wenigen ausgewdhlten Kunstwerke zeigen auf eindriickliche Weise, wie sich religiése
und sdkulare Perspektiven ergéanzen, mischen, inspirieren und befruchten. Sie stellen sich
gegenseitig Motive zur Verfiigung, lassen sie in neuen Kontexten erscheinen und fordern sich
so wechselseitig heraus, das jeweils eigene zu hinterfragen, zu tiberpriifen und
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weiterzuentwickeln. Wer sich auf die Bilder einlédsst, kommt um einen produktiven Dialog
nicht herum.

1.3. Kirchenleute und Konfessionslose im Gespréach

Im Gemeindekolleg der VELKD sammeln wir Erfahrungen in dem Bereich, den der Erfurter
katholische Theologe und Philosoph Eberhard Tiefensee ,,Okumene der dritten Art* nennt:
den Dialog zwischen Kirchenleuten und Konfessionslosen. Im vergangenen Jahr hatten wir
eine Tagung zum Thema ,,Wo wohnt Gott in einer ausgeleuchteten Welt?“ Mit auf dem
Podium war z.B. Axel Eger von der Thiiringer Allgemeinen Zeitung, der prazise sagen kann,
warum ihn Religion und Kirche interessieren, auch wenn er skeptisch und kein
Kirchenmitglied ist. Religion ist fiir ihn u.a. deshalb interessant, weil sie die Grenzen
menschlicher Sichtweisen tibersteigt und Dimensionen erschlieBt, die allein rational-
naturwissenschaftlich nicht zuganglich sind. Im Blick auf das DDR-System sagt er: ,,Wir
sollten immer eine Weltanschauung haben, ohne dass wir die Welt anschauen durften.*
Natiirlich ist das zundchst auf die eingeschrankte Reisefreiheit bezogen. Gleichzeitig spiire
ich die Sehnsucht nach der Mehrdimensionalitdt von Welt und Kosmos. Mittlerweile ist Axel
Eger an der Vorbereitung weiterer Projekte beteiligt. Dabei legt er Wert darauf, dass kein
Christentum light angeboten wird, wie er sagt: ,Wenn ich mitmache, will ich ja auch wissen,
was Euch wichtig ist, und mich damit auseinandersetzen.” Entscheidend wird sein, dass sich
bei den Begegnungsformaten, die wir entwickeln, niemand zu etwas genoétigt fithlt und dass
zugleich spiirbar wird, was das Christentum im Kern ausmacht.

2. Religion, Sékularitat und Gottes Geheimnis

Nach drei exemplarischen Erkundungsgangen im religios-sakularen Geldnde (1.) frage ich
nach Impulsen, Denkfiguren und Argumentationslinien, die die theologische Reflexion des
Zusammenspiels von Religion und Sédkularitat voranbringen. Bei Religion sind wenigstens
drei Dimensionen zu unterscheiden: Institutionalisierte Form von Religion; persénlich
angeeignete, religiose Praxis (erworbene Fahigkeiten, konkrete Fertigkeiten); religios-
spirituelle Suche (was nicht bedeutet, dass fiir alle Menschen eine religios-spirituelle
Grundanlage vorausgesetzt werden muss). — Sakularitdt verstehe ich als Ergebnis der
Sakularisierung, bei der ebenso verschiedene Dimension zu unterscheiden sind: Ubergang
kirchlicher Gebaude etc. in weltliche Herrschaft (seit 17. Jahrhundert); Prozess der
Entkirchlichung, also des Riickgangs kirchlichen Einflusses in der Gesellschaft, spatestens
seit der Aufklarung, mit besonderer Dramatik und Breitenwirkung in den vergangenen
Jahrzehnten. Entchristlichung als Prozess der individuellen Losldsung vom christlichen
Grundkonsens.

2.1. Das Recht des Atheismus und die dynamische Offenheit des Glaubens

Der tschechische Theologe Tomas Halik, in Erfurt 1978 heimlich zum Priester geweiht und
mittlerweile Berater des Pépstlichen Rates fiir den Dialog mit den Nichtglaubenden, entfaltet
in seinem Buch ,,Geduld mit Gott“ in immer neuen Variationen, was es bedeutet und
welchen Gewinn Christen davon haben, wenn sie in die Perspektive von Atheisten, nicht-
christlichen Gottsucherinnen, heutigen ,Zachdus-Menschen®, wie er sie nennt, treten. Es
geht darum, dass wir einander besser verstehen und fremde Perspektiven hinzugewinnen;
weil wir sonst Gefahr laufen, einen Teil der Wirklichkeit zu tibersehen, den es auch im Leben
der Glaubenden gibt: den der Abwesenheit Gottes. Fiir Halik beschreibt der Atheismus einen
Teil der Wirklichkeit, ist allerdings nicht zu Ende gedacht, weil er nicht damit rechnet, dass
er nur voriibergehend Recht haben kdnnte. ,,Den Atheisten sage ich nicht, sie hdtten Unrecht;
ich sage nur, dass es ihnen an Geduld mangelt [...].“ (15)

Umgekehrt diirfe das Christentum nicht hochmiitig werden, denn die Wahrheit des
Glaubens sei ja ebenfalls noch ,,,nicht zu Ende gesprochenl...], weil sie in ihrem ureigenen
Wesen dem Geheimnis gegeniiber offen ist, einem Geheimnis, das sich in Fiille erst am Ende
der Zeiten offenbaren soll“ (ebd.).

Im Gesprach mit Eberhard Tiefensee hat Jan Hermelink, Praktische Theologe in Gottingen,
bei einer Tagung des Gemeindekollegs der VELKD die Herausforderung fiir die Kirche so
zugespitzt: ,Der Fremde, auch der religios Indifferente [also nicht nur ausdriickliche
Atheisten! RK] ldsst sich [...] als ein Werkzeug des Heiligen Geistes verstehen, der die
missionarisch aufmerksame Kirche dazu nétigt, den Glauben ihrerseits noch einmal anders
zu durchdenken und zu artikulieren. Wird der Andere vor allem als defizitér begriffen, dann
gerdt diese seine Qualitat einer heilsamen Verstorung tendenziell aus dem Blick.“
(Hermelink, Response, 25). Diese heilsame Verstérung ist es, die wir in der Kirche dringend
brauchen; damit wir gemeinsam zu neuen Antworten auf elementare Fragen vordringen;
damit wir entdecken, wie tragfahig manche Wurzeln aus der eigenen Tradition sind; damit
uns andere auf Dinge aufmerksam machen, die in unserer eigenen Tradition weithin in
Vergessenheit geraten sind. Das geschieht nicht nur im intellektuellen Diskurs, sondern auch
in Begegnungen von eher kirchlichen und eher siakularen Menschen in Stadtteil-Cafés,
Beratungsstellen, Diakoniekirchen, Werkstattgottesdiensten etc. Das theologische Potenzial
in der Begegnung unterschiedlich bediirftiger Menschen ist noch weitgehend unentdeckt.
Vielleicht brauchten wir analog einer Theologie der Kinder und Jugendlichen eine Theologie
Armer und Bediirftiger, die Menschen nicht auf ihre Armut und Bediirftigkeit reduziert,
sondern sie mit ihren Potenzialen wiirdigt und die Augen fiir eigene Armut und Bediirftigkeit
offnet.

Ich fasse die bisherigen Uberlegungen thesenférmig zusammen: (1) Sékularitit — also
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sdkulare Weltsichten und damit verbundene Lebenskompetenzen (z.B. in der
Kontingenzbewiltigung) — hilft uns als Kirche, einen entscheidenden Teil der Wirklichkeit in
den Blick zu bekommen, den man Gefahr lduft zu iibersehen, wenn man alltagliche und
auBergewohnliche Lebens- und Glaubenserfahrungen ausschlieBlich aus der Perspektive
uberkommener religioser bzw. spezifisch christlicher Deutemuster versteht. Man kénnte
auch sagen: Die sdkulare Perspektive leistet, sofern sich Vertreter/-innen der Religion darauf
einlassen, ihren Beitrag dazu, dass die Religion insgesamt und insbesondere das Christentum
nicht weltfern und religios deformiert werden.

Grafisch kann das — in Anlehnung an das Werte- und Entwicklungsquadrat von Paul Helwig
und Friedemann Schulz von Thun — so dargestellt werden (HELWIG, Charakterologie, 65-68).
Dabei geht es nicht um die Stabilisierung eines dualen Gegeniibers von Religion und
Sakularitét, sondern um eine bipolare Wechselbeziehung zweiter Dimensionen, die sich
gegenseitig bendtigen und die in verschiedenen Biographien sehr unterschiedliche
Kombinationen hervorbringen.

Religion —* Sikularitit
Weltferne Verabsolutierung bzw.
Religidse Deformation Sakralisierung des Sdkularen

Oben in der Grafik stehen die beiden Pole gegeniiber, die sich wechselseitig bendtigen, um
nicht in ihre Fehlformen abzugleiten. Unten stehen die jeweiligen Fehlformen, die dann
gehduft aufzutreten drohen, wenn — auf der oberen Ebene in der Grafik — das jeweilige
Korrektiv fehlt.

Das heil3t, die eben formulierte These hat noch eine zweite Seite: (2) Die Religion hilft einer
sdkular gepragten Gesellschaft im Blick auf das, was diese sich selbst als Gesellschaft an
Werten nicht geben kann und halt die Gottesfrage wach. Damit beugt sie einer Sakralisierung
oder Verabsolutierung des Sakularen vor. Nur ein Beispiel aus den Erfahrungen im Bereich
der ,,Okumene der dritten Art“ im Gemeindekolleg: Henryk Goldberg, Kolumnist der
Thiiringer Allgemeinen Zeitung, bekennender Atheist und (Halb-)Jude, fritheres SED-
Mitglied mit kritischer Sympathie fiir die DDR-Vergangenheit, schreibt nicht nur
hervorragende Beitrage zu kirchlichen Festen im Jahreskreis, sondern auch scharfsinnige
Artikel zu Gerechtigkeit, Dankbarkeit und Demut. Ich fragte ihn: ,,Wiirde es das alles —
Gerechtigkeit, Dankbarkeit, Demut — ohne jiidische und christliche Rede von Gott geben?*
Die Atmosphdre des Gespréchs erlaubte eine zugegeben freche Zuspitzung: ,Warum ist die
DDR nur 40 Jahre alt geworden, die Religionen dagegen gibt es seit Jahrtausenden?“ Seine
Antwort lautete: ,,Der Vorteil der Religionen gegeniiber dem DDR-Regime ist: Der
Stiftungsgedanke ist gegentiber dem Missbrauch einzelner Vertreter (z.B. beim
Kindesmissbrauch) stdrker als er bei einer Ideologie sein kann.“

2.2.Vergessene Religionskritik und die SelbsterschlieBung Gottes

Der Religionsbegriff wird — ganz gleich, wie er im Einzelnen spezifiziert wird — in kirchlichen
und theologischen Diskursen in der Regel selbstverstdndlich und ohne kritische Reflexion auf
das Christentum bezogen. Umgangssprachlich ist das plausibel und aus der Perspektive der
Religionswissenschaften sachgemaf. Mich wundert, dass die innerkirchlichen und
theologischen Diskussionen, soweit ich sehe, meistens ohne den Hinweis auskommen, dass
es nicht nur in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts bedeutende Einspriiche gegen eine
unproblematisierte Subsummierung des Christentums unter Religion gegeben hat.

Auch wenn man der These Karl Barths nicht einfach zustimmen mag, der vor dem
Hintergrund von Nazi-Deutschland einerseits Religion als Unglauben bezeichnet hat und
davon die christliche Religion als ,,die wahre Religion® unterschieden hat — sofern sie den
bezeugt, der sich selbst zu erkennen gibt und die Stinder rechtfertigt (BARTH, Dogmatik,
324f. 356f, vgl. BARTH, Romerbrief, 211-253) — ist damit eine Unterscheidung markiert, die
nicht einfach tibersehen werden sollte: die Unterscheidung zwischen Auspragungen von
Religion, die den Zugang zur Gottesfrage eher abdichten als 6ffnen, ganz gleich, ob in der
Lehre oder in der Glaubenspraxis, und Auspragungen von Religion, die Raume fiir Begeg-
nungen mit dem Gottesgeheimnis er6ffnen. Diese Unterscheidung kann sowohl auf
institutionalisierte Formen von Religion als auch auf personlich angeeignete, religiose Praxis
bezogen werden. Wilfried Engemann spricht, um es nur an einem Beispiel deutlich zu
machen, von ,obturierter”, d.h. abgedichteter oder verstopfter Predigt, die Verstehens-
prozesse seitens der Horer/-innen blockiert und nicht férdert, die nicht anregt und nicht
aufregt, die keine Assoziationen weckt und Weiterfithrungen auslost und deshalb ein Gefiihl
von Langeweile verbreitet und zum Abschalten verleitet (ENGEMANN, Homiletik 107-135,
207-211). Er pladiert dagegen fiir eine ,ambiguitdre“, eine zweideutige Predigt, die vor allem
durch eine bildhafte Sprache geprégt ist und zu eigenen Interpretationen einlddt (212). In

diesen Kontext gehort auch Bonhoeffers Fragen nach der Religionslosigkeit des Christentums.
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Bonhoeffer, der sich ja auf Barth bezieht und iiber ihn hinausgeht, fragt bekanntlich, wie
Christus vom ,,Gegenstand der Religion“ zum ,,Herrn der Welt“ wird (BONHOEFFER,
Widerstand, 405).

Esther Maria Magnis ist nurein aktuelles und eindriickliches Beispiel, wie aus der
Suchbewegung eines Menschen auf einmal die Erfahrung wird, mit einer Macht zu tun zu
haben, die nicht verfiigbar ist, die je und dann aber mit umso gréBerer Wucht ins Leben tritt
und auf geheimnisvolle Weise gerade in der Abwesenheit Gottes das Leben hdlt und den
Glauben tragt. Das ist nicht identisch mit Karl Barth und Dietrich Bonhoeffer, aber besonders
von Letzterem nicht weit entfernt. Die bisherigen Uberlegungen haben gezeigt: Die beiden
Pole von Religion und Sdkularitét fordern in ihrer wechselseitigen Beziehung und vielfdltigen
Spiegelung alltdglicher Suchbewegungen und Reflexionen die Brechung der je eigenen
Perspektive und die Offenheit fiir eine Wirklichkeit, die Religion und Sakularitat tibersteigt
und sich als Wahrheit des Gottesgeheimnisses nur selbst erschlieRen kann.
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Eine Kirche, die im Weg steht — die Katholische
Citykirche Wuppertal

Seit dem Beginn seines Pontifikates wird Papst Franziskus nicht miide, die Glieder der Kirche
aufzurufen, die Botschaft zu den Menschen zu tragen. Vor allem sein Wort von der
»verbeulten Kirche“, die ihm lieber sei als eine Kirche, die sich behaglich eingerichtet hat,
gehort bereits jetzt zu den meistzitierten Worten des Papstes. In diesem Wort bringt er das
Programm seines Pontifikates auf den Punkt, so auch im Apostolischen Schreiben Evangelii
gaudium: ,,Mir ist eine ,verbeulte Kirche, die verletzt und beschmutzt ist, weil sie auf die
Stralen hinausgegangen ist, lieber, als eine Kirche, die aufgrund ihrer Verschlossenheit und
ihrer Bequemlichkeit, sich an die eigenen Sicherheiten zu klammern, krank ist“ (Nr. 49).

Die Reaktionen auf diese Aussage sind durchweg positiv, der Beifall ist laut, die Dankgebete
zahlreich. Alleine: Neu ist diese Aussage nicht. Schon der frithere Erzbischof von Kéln, Joseph

Dr. Werner Kleine, geb. 1966,
Studium der katholischen Theologie
Kardinal Hé6ffner, sprach von der ,,Geh-hin“-Kirche. Das Hingehen ist der Kirche ins in Bochum, Miinchen und Bonn, seit

Stammbuch geschrieben. So entsendet der auferstandene Jesus Christus seine Jiinger am 1991 im pastoralen Dienst, seit 2004

. . . . . . Pastoralreferent in der Citypastoral
Ende des Markusevangeliums mit den Worten: ,,Geht hinaus in alle Welt, und verkiindet das (Katholische Citykirche Wuppertal),

Evangelium allen Geschépfen!® (Mk 16,15). Und am Schluss des Matthdusevangeliums erteilt  seit 2010 auRerdem Pastoralreferent
der Auferstandene den Auftrag: ,,Geht zu allen Vélkern, und macht alle Menschen zu meinen in der KGI-Fides-Stelle Wuppertal
Jingern; tauft sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, und (Kath. Wiedereintrittsstelle).

lehrt sie, alles zu befolgen, was ich euch geboten habe® (Mt 28,19 f.). Die Kirche schlieRlich

wird durch den Erfolg der ersten Umsetzung des Auftrages begriindet. Es ist die Pfingstpre-

digt des Petrus nach der Mitteilung des Heiligen Geistes, die bewirkt, dass sich noch am

selben Tag nach Aussage der Apostelgeschichte 3.000 Menschen taufen lassen (vgl. Apg 2,14—

42).

Verkiindigung ist das Wesen der Kirche

Die Verkiindigung der frohen Botschaft ist demnach der Wesensvollzug der Kirche. Von daher
verwundert es, dass erst jetzt viele dem Wort des Franziskus Beifall zollen, hat er doch das
eigentlich Selbstverstiandliche vor Augen gestellt. Uberhaupt missversteht man den Papst,
wenn man in Gebeten fiir diese Worte dankt. Wer das Wort ernst nimmt, macht sich auf den
Weg zu den Menschen, um das Evangelium in Tat und Wort zu verkiinden. Erst darin kommt
die Kirche zu sich selbst und erfiillt ihren Auftrag. Dieser Auftrag ist langst erteilt. Alle
Getauften und Gefirmten sind Empfanger dieses Auftrags, der keiner kirchenamtlichen
Legitimation mehr bedarf. So stellt der emeritierte Wiener Weihbischof Helmut Krétzl in
seinem Beitrag ,,Berufung und Sendung der Laien nach dem 2. Vatikanum* fest: ,,Die
Beauftragung zum gemeinsamen Priestertum erfolgt nicht ,kirchenamtlich”, sondern
sakramental, durch Taufe und Firmung® (Kratzl 2012).

Es ist selbstverstandlich, dass dieser Auftrag nicht punktuell zu erfiillen ist. Gerade weil er
fiir die Kirche wesenhaft ist und alle Getauften und Gefirmten an ihm mitarbeiten, ist er so
etwas wie der Herzschlag der Kirche — lebensnotwendig, aber auch selbstverstéandlich und

alltaglich.

Mission ist kein Event ...

Das Gesandtsein sollte eigentlich Lebensweise und Haltung der Kirche und ihrer Glieder
bestimmen. Gesandtsein, das ist die Mission der Kirche. Mission ist nicht Bekehrung,
sondern Gesandtsein — ein standiges, alltagliches Gesandtsein. Die Gesandten verkiinden das
Evangelium. Von daher spricht Papst Paul V1. — auch weil der Missionsbegriff in der
Geschichte der Kirche haufig missbraucht wurde — zu Recht von Evangelisierung. Der aktive
Vollzug des Gesandtseins besteht dabei nach der Enzyklika Evangelii nuntiandi vor allem in
der Verkiindigung, wobei dem gelebten Zeugnis der Vorrang zukommt; dieses gelebte
Zeugnis ohne Worte soll Fragen wecken, die eine ausdriickliche Verkiindigung erst
notwendig machen (EN 21 f.). Erst aufgrund des Zeugnisses ohne Worte und der
ausdriicklichen Verkiindigung kann die Zustimmung des Herzens erfolgen (EN 23), sie aber
nicht automatisch erzeugt werden. Die Mission ist aber schon in der Verkiindigung erfiillt.
Die Mission der Kirche soll dabei ,,inmitten der menschlichen Gemeinschaft, in der sie [die
Christen; W. K.] leben, ihre Verstandnis- und Annahmebereitschaft, ihre Lebens- und
Schicksalsgemeinschaft mit den anderen, ihre Solidaritdt in den Anstrengungen aller fiir
alles, was edel und gut ist, zum Ausdruck bringen® (EN 21).

Einzelevents, Stadtmissionen oder Missionale-Veranstaltungen nehmen sich angesichts
dieses grundlegenden Auftrages wie gutgemeinte Versuche der Umsetzung des kirchlichen
Grundauftrages aus, die aber letztlich schon an ihrer Unalltdglichkeit scheitern. Kirche kann
sich nicht in Events ereignen; erst im Alltag der Menschen kommt sie auf die Spur des
eigentlichen Lebens. Es ist der menschliche Alltag, in dem sich Kirche ereignen und den sie
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teilen muss. Deshalb muss sie um ihrer selbst willen die behagliche Wohligkeit der
liturgischen Asthetik und gemeindepastoralen Warme verlassen und den von Gott
aufgetragenen Dienst im Alltag der Menschen vollziehen.

... sondern der Auftrag, zu den Menschen zu gehen

Mission ist ein Aktionswort. Wer auch immer den Auftrag zur Mission ernst nimmt, wird die
Orte aufsuchen miissen, an denen sich der menschliche Alltag ereignet. Die Orte sind
zahlreich, und an vielen ist die Kirche schon prasent — etwa in der Krankenhaus- oder
Notfallseelsorge. Der Alltag, der hier begegnet, ist von besonderen Voraussetzungen gepragt.
Sorge, Angst, Krankheit und Tod als unmittelbare Erfahrung und Bedrohung bilden hier den
Rahmen seelsorglichen Handelns. In gewisser Weise reagieren die im Auftrag der Kirche
Handelnden hier auf existentiellen Fragen. Gerade im ,,Da-Sein“ geben sie das unerléssliche
Zeugnis ohne Worte.

Mission als Grundauftrag der Kirche besteht aber nicht nur in der Reaktion. Mission ist
wesentlich aktives Handeln. Sie ist Gesandtsein mit dem Ziel, das Evangelium zu verkiinden
—in aller Welt und allen Geschopfen.

Citypastoral aktiv — Die Katholische Citykirche Wuppertal

Diese lange Vorrede war notwendig, um die Idee der Katholischen Citykirche Wuppertal zu
verstehen. Citypastoral ist von ihrem Wesen her aktive Verkiindigung, die sich nicht darauf
verlassen kann und darf, dass Ratsuchende kommen. Dieses Angebot hat die Kirche immer
schon in den Pfarrhdusern vorgehalten. Tatsdchlich aber, und das belegt auch die letzte
Sinus-Milieustudie (vgl. Flaig 2011), fithlen sich nur 33 % der Kirchenmitglieder mit ihrer
Kirche verbunden, und nur 28 % beteiligen sich am kirchlichen Leben. Fast 70 % werden
also durch die herkémmlichen pastoralen Wege nicht erfasst. Hinzu kommt, dass in den
GroRstadten mittlerweile an die 40 % der Bevolkerung keiner der christlichen Grokirchen
mehr angehdren.

Angesichts dieses Befundes zu warten, dass die Menschen kommen, ist kontraproduktiv.
Wenn die Kirche ihren Auftrag ernst nehmen will, dann muss sie auf die Menschen zugehen.
Die Katholische Citykirche Wuppertal setzt diesen Auftrag konzeptionell konsequent um,
indem sie die (kirchlichen) Rdume verlasst und die Kirche und ihre Botschaft konsequent in
der Offentlichkeit der Stadt zur Sprache bringt und sich ansprechbar macht. Dabei ist es
wichtig, dass die Strategie des vorrangigen ,, Zeugnisses ohne Worte“ beachtet wird. Das ,,Da-
Sein“ in der Offentlichkeit ist der erste Schritt. Damit verbunden ist das Aushalten eben
dieser Offentlichkeit. Aber eben auch das Schaffen eines konkreten Anlasses.

Letzteres ergibt sich aus einem wesentlichen Leittext der Katholischen Citykirche Wuppertal,
der Rede des Paulus auf der Athener Agora (vgl. Apg 17,22-34). Paulus verkiindet das Wort
Gottes nicht ohne Anlass. Es ist der auf der Agora befindliche ,,Altar des unbekannten
Gottes®, der ihm den Anlass fiir die Verkiindigung gibt. Das ist fiir ein citypastorales Handeln
in der Offentlichkeit der Stadt auch heute noch von Bedeutung: Es muss einen Anlass geben,
der das ,,Da-Sein“ ermdoglicht. Der Anlass kann aktuell bedingt sein (wie etwa eine
Weihrauchausstellung im Advent) oder allgemein, indem man den ,Altar des unbekannten
Gottes” in die Stadt bringt.

Eine Kirche, die im Weg steht ...

Konkret sieht das in der Katholischen Citykirche Wuppertal so aus, dass es regelméRige
Prédsenzen auf den Stralen und Platzen der Stadt gibt. Dort wird eine Stand aufgebaut —
meist ein Zelt —, der dem Anlass entsprechend gestaltet wird. Er kann ebenso Ausstellungsort
als auch Ort eines kleinen Altares sein. In jedem Fall ist durch Stralenreiter (sog.
»Kundenstopper®), Rollups oder die Beschriftung der Zeltwénde uniibersehbar, dass die
katholische Kirche da ist. Auf diese Weise steht die Kirche den Menschen im Weg. Sie wird
wahrgenommen. Man muss sich verhalten. Die Botschaft ist aber immer: Die Kirche ist da!

Am Stand (Foto: Christoph Schénbach)

Dieses ,,Da-Sein“ geht aber nicht in dem Stand auf. Personale Prasenz ist wichtig. Deshalb
bieten vor dem Stand Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter der Katholischen Citykirche Wup-
pertal den Passanten etwas an — meist den aktuellen Programmflyer der Katholischen
Citykirche Wuppertal. Dieses Angebot geschieht in der Regel ohne gezielte Ansprache, so
dass die Passanten nicht zu einer Reaktion gezwungen sind. Das so gemachte Angebot
ermoglicht es der Passantin bzw. dem Passanten aber, in Kontakt zu treten. Hierin besteht
die Niederschwelligkeit: Die Kirche ist ansprechbar — anonym, unkompliziert, ohne dass
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man besondere Orte aufsuchen mdéchte.

... und als kompetent bekannt ist

Wenn jemand einen solchen Kontakt nutzt und die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter der
Katholischen Citykirche Wuppertal anspricht, ist es wichtig, herauszufinden, was er will. Es
ist die beriihmte Frage, was Jesus dazu gesagt hdtte. Auch hier liefert die Antwort die Bibel
selbst. Die klassische Haltung Jesu besteht in der Frage: ,,Was soll ich dir tun?“ (so etwa in
Mk 10,51).

Jemand, der nach dem Weg zum Bahnhof fragt, mdchte kein seelsorgliches Gesprach,
sondern eine Antwort. Jemand, der den Kontakt nutzt, um eine fiir ihn existentielle Frage zu
klaren, mochte keine Banalitdten horen, sondern eine Antwort. Jemand, der nach einem
theologischen Sachverhalt fragt, etwa warum ein gemeinsames Abendmahl zwischen
evangelischen und katholischen Christen nicht méglich ist, mdchte keine Ausfliichte,
sondern eine Antwort.

Wenn das Zeugnis ohne Worte des ,,Da-Seins“ den Kontakt erméglicht und das Fragen
geweckt hat, ist die ausdriickliche Verkiindigung nétig. Wer sich den Menschen stellt, muss
Antworten auf ihre Fragen geben kdnnen — wohlgemerkt auf die gestellten Fragen und keine
Antworten auf ungestellte Fragen.

Es bedarf also kompetenter Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter, die auskunftsfahig sind. Die
Auskunftsfahigkeit erstreckt sich auf die allgemeinen Fragen des alltaglichen Lebens, aber
auch auf Fragen aus Theologie und Kirche. Wer fiir die Kirche auf die Strale geht, muss
morgens die Tageszeitung, insbesondere den Lokalteil, gelesen haben, aber auch iiber
(aktuelle) Themen aus Theologie und Kirche Bescheid wissen und sie reflektiert haben. Die
Antwort ,Das muss man glauben® ist tabu, weil sie keine echte Antwort, sondern ein
theologischer Offenbarungseid ist. Die Antwort ,,Das weil ich nicht“ ist hingegen ehrlich.
Keiner, der sich auf den Strafen und Pldtzen ansprechbar macht, hat sofort Antworten auf
alle Fragen. Trotzdem darf keinem die Antwort geschuldet werden. Es gibt daher das
Versprechen, unbeantwortete Fragen in 48 Stunden beantworten zu kénnen.

90-9-1

Die Katholische Citykirche Wuppertal ist seit September 2004 in dieser Weise auf den
Straflen und Platzen Wuppertals unterwegs. Wuppertal ist keine typische Stadt mit einer
zentralen Innenstadt. Aufgrund der Stadtgeschichte hat Wuppertal gleich mehrere
Innenstadte. Die Katholische Citykirche Wuppertal ist vorwiegend auf den Strallen und
Platzen der Innenstéddte der Grof3stadtteile Barmen und Elberfeld unterwegs. Alle zwei
Wochen wird der Stand dann aufgebaut. So wird die Begegnung mit der Kirche vor Ort nicht
gewohnlich.

Jede Strafle und jeder Platz hat seinen eigenen Charakter. Es gibt Pldtze, die das Eingangstor
zu den Innenstddten bilden. Hier ist die Passantenfrequenz und damit die
Wahrnehmungsrate hoch, allerdings haben die Menschen wenig Zeit. Bei Pldtzen im Herzen
der Innenstadt sind die Menschen hingegen aufmerksamer und haben Zeit. Das kann man
gezielt einsetzen.

Pro Prédsenz (einer sogenannten ,,Aktion“) gibt es zwischen 300 und 500 Kontakte. Ein
Kontakt entsteht, wenn jemand den Flyer entgegennimmt. 3-5 % dieser Kontakte suchen
ein Gesprach. Vereinfacht kann man auch sagen, dass von 100 Passanten 90 einfach
vorbeigehen. Neun Personen treten in Kontakt, eine Person wird das Gesprach suchen. 100
von 100 mussten sich aber in irgendeiner Weise verhalten.

Im Gespréach (Foto: Christoph Schénbach)

Nicht nur auf der Strae

Die Katholische Citykirche Wuppertal steht nicht nur auf der Strae im Weg. Sie ist auch an
anderen Orten aktiv. Das Kriterium ist immer, die Menschen dort aufzusuchen, wo sie sind.
Das kann etwa das Kaffeehaus sein. Das Kaffeehausgesprach im 6ffentlichen Raum, die offene
Sprechstunde ,,ansprechBAR“ oder die Reihe ,,Ruf des Propheten®, die im Kleinkunstformat
biblische Themen an der Theke neu zur Sprache bringt, sind Beispiele fiir eine aktive
Verkiindigung am Puls der Zeit.
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Vorweihnacht im Kaffeehaus (Foto: Eduard Urssu)

Aber auch die Graffiti-Krippe, die seit 2009 in der Adventszeit auf dem Laurentiusplatz in
Wuppertal-Elberfeld entsteht, schafft nicht nur 6ffentliche Aufmerksamkeit; sie fordert auch
Kirchenferne heraus, die Botschaft von der Menschwerdung Gottes aus einer neuen
Perspektive zu betrachten.

Die Graffiti-Krippe (Foto: Christoph Schonbach)

Ein Ort, der heute von sehr vielen Menschen nahezu taglich aufgesucht wird, ist der PC-
Monitor. Das Internet ist eine nicht mehr zu ignorierende Form medial gestiitzter
Kommunikation, der sich auch die kirchliche Verkiindigung nicht mehr verschlief3en kann.
Die Katholische Citykirche Wuppertal nimmt diese Herausforderung in verschiedenen
Formaten an. Zu erwahnen ist hier nicht nur, dass die Katholische Citykirche Wuppertal
selbstverstandlich eine eigene Homepage hat www.katholische-citykirche-wuppertal.de, die
aktuelle Informationen bereithdlt. Herzstiick ist vielmehr der Weblog und Videopodcast
»Kath 2:30“ www.kath-2-30.de. Hier werden theologische Themen im kompakten und
internetaffinen Videoformat aufbereitet und Artikel zu aktuellen Themen aus Kirche und
Theologie veréffentlicht, die den Anspruch haben, kompetent tiber Hintergriinde zu
informieren.

Weitere Internetangebote ergianzen analoge Live-Formate. Erwédhnt seien hier der
Laurentiusweg www.laurentiusweg.de — eine Stadtfithrung auf den Spuren der katholischen
Kirche in Wuppertal-Elberfeld, die es nicht nur live, sondern auch im mobilen Internetformat
gibt — und die mystagogische Kirchenfiihrung www.mystagogische-kirchenfuehrung.de.
Letztere erschlieBt den (katholischen) Kirchenraum in seiner mystisch-kultischen Funktion.
Die mystagogische Kirchenfiihrung wird zweimal monatlich als offene Fiihrung angeboten,
mittlerweile aber auch von zahlreichen Gruppen gebucht. Seitdem die mystagogische
Kirchenfiihrung 2005 erstmalig angeboten wurde, haben iiber 10.000 Menschen an ihr
teilgenommen.

Als weitere Aufgaben der Katholischen Citykirche Wuppertal ist die Offentlichkeits- und
Pressearbeit zu nennen. Die Kontakte, die hier im Laufe der Jahre entstanden sind, bietet sie
auch fiir die katholischen Gemeinden und Institutionen in Wuppertal an.

Auf Franziskus’ Spuren: eine Tiersegnung (Foto: Eduard Urssu)
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Katholische Citykirche Wuppertal in Zahlen

Zahlen sind zwar nicht alles, sprechen aber fiir sich. Seit ihrer Einrichtung im Jahr 2004 hat
sich die Katholische Citykirche Wuppertal stetig weiterentwickelt. Die Art und Weise, auf die
Menschen zuzugehen, statt darauf zu warten, dass sie kommen, hat sich bewahrt. Aus den
Kontakten, die sich aus den verschiedenen Prasenzformen ergeben, erwachsen mittlerweile
bis zu 1.200 Folgegesprache pro Jahr. 250 Menschen sind seit 2004 durch die Arbeit der
Katholischen Citykirche Wuppertal in die Katholische Kirche (wieder-)eingetreten.

Die StraRe geht weiter

Mission ist eine Haltung, die man nicht einmalig machen kann. Eine Grunderfahrung, die die
Katholische Citykirche Wuppertal seit 2004 macht, ist die Notwendigkeit einer stetigen
Prasenz bei den Menschen. Es ist nicht nétig, immer da zu sein, aber immer wieder. Die
Botschaft muss jeden Tag neu verkiindet werden. Und so, wie immer wieder Menschen
kommen und gehen, muss die Kirche mit ihnen kommen und gehen. Die Kirche darf nicht
am Weg stehen; wenn sie den Menschen begegnen will, muss sie immer wieder neu im Weg
stehen. Und sie muss mit denen mitgehen, die eine Wegbegleitung suchen — manchmal eine
kurze, manchmal eine ldngere Strecke. Es lohnt sich, denn eines zeigt die Arbeit der
Katholischen Citykirche Wuppertal: Gott ist in der Stadt!

Literatur
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Kirche im Vauban: 6kumenisch — kommunikativ —
kreativ

Das 6kumenische Projekt ,,Kirche im Vauban® in Freiburg steht fiir den Versuch, kirchliches
Leben mit kreativen Mitteln in einem stark sakular gepragten Umfeld zu erméglichen und
sichtbar zu machen. Dieses kirchliche Angebot tragen der evangelische Predigtbezirk
Johannes in der Pfarrgemeinde Stidwest und die katholische Pfarrei St. Peter und Paul in der
Seelsorgeeinheit Freiburg — St. Georgen gemeinsam.

Der ,Vorzeigestadtteil“ Vauban

Den Freiburger ,,Vorzeigestadtteil“ Vauban besuchen taglich mehrere Fach-, Touristen- und
Schulgruppen aus aller Welt. Den Besuchsgruppen wird Vauban als ein Ort prasentiert, der
beispielhaft eine gegliickte Form von zukiinftigem, stadtischem Lebensraum darstellt — so

. v e . . . Michael Hartmann, seit 2006
suggeriert es das stadtische Werbekonzept der ,,Green City“ Freiburg. Aber auch die Auswahl Pastoralreferent im Freiburger

Vaubans unter die 65 modellhaften Orte auf der ganzen Welt zur EXPO 2010 in Shanghai Stadtteil Vauban, verheiratet, 3

»Better City, Better Life“ bestétigte diese Besonderheit. Ein Kirchengebéude existiert auf Kinder.

diesem Geldnde mit 41 ha und tiber 5.500 Bewohnenden allerdings nicht. Zum christlichen
Glauben bekennt sich statistisch gesehen knapp weniger als die Hélfte der Bevolkerung. Die
Mehrheit hat keine religiése oder konfessionelle Bindung — zumindest offiziell.

Als 1992 das ehemalige militdrische Geldnde, auf dem Vauban als Stadtteil entstehen sollte,
einer zivilen Nutzung zugefiihrt wurde, hatte niemand die 6ffentliche und weltweite
Anerkennung im Blick. Bis heute hat sich ein Stadtteil mit vielen Facetten entwickelt: Er gilt
als sozial-6kologisches Modell, ist im Blick auf Freiburg am dichtesten bebaut (130
Personen/ha), hat eine sehr geringe Anzahl an Kfz pro Einwohner/-in (116 auf 1000
Personen), belegt den letzten Platz in der Freiburger Kriminalitatsstatistik und weist zugleich
den hochsten Wohlfiihlfaktor auf. Engagierte vor Ort setzten im Prozess einer lernenden
Planung stadtplanerische ldeen durch, die sich als pragend fiir den Stadtteil erwiesen haben:
Baugruppen und -gemeinschaften erhielten ein Vorrecht vor Bauinvestoren,
Energiekonzepte fiir Hiuser und den Stadtteil wurden verlangt, die weit {iber die
6kologischen Standards hinausgingen, und ein Verkehrskonzept umgesetzt, das sich nicht
auf die Autos ausrichtete, sondern auf die dort lebenden Menschen. Alle diese Komponenten
werden heute unter dem Stichwort ,,nachhaltige Stadtplanung” diskutiert. Jedoch
reduzierten die Engagierten ihr Nachhaltigkeitsdenken nicht auf die technische Machbarkeit.
Sie setzten darauf, dass Okologie und Soziales sich nicht ausschlieRen miissen. Deshalb
planten sie kurze Wege ein, d. h. alles, was der Mensch zum Leben und zum gemein-
schaftlichen Miteinander benétigt, sollte in der Nahe sein. Neben der reduzierten CO2-
Emmission war damit die Starkung der nachbarschaftlichen Kommunikation und des
sozialen Miteinanders ein Hauptanliegen. Schlielich plante man zudem eine soziale
Durchmischung, damit keine Ghettoisierung stattfinden wiirde. In manchen Baugruppen-
projekten findet sich diese Vorstellung in unterschiedlichen Facetten wieder wie in
Sozialwohnungen bei Wohngenossenschaften oder in generationsiibergreifenden und
inklusiven Wohnprojekten. Doch dieses letzte Vauban-typische Planungsmerkmal hat sich
inzwischen umgekehrt. Der Stadtteil ist aufgrund seiner Attraktivitdt zu einem der teuersten
Wohnorte in ganz Freiburg geworden. Das ist ein Grund, warum das ,,Modell Vauban“ nach
wie vor heftig und kontrovers diskutiert wird. Aber diese positive wie negative
Erfolgsgeschichte hitte von den damaligen Engagierten und deren Gegnern niemand
erwartet, geschweige denn erhofft.

Das Pippi-Langstrumpf-Motiv findet sich am Eingang des Stadtviertels an der Hauswand
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eines alternativen Wohnprojekts (SUSI) und stellt fiir viele das Leitmotto des Stadtteils dar
(Foto: Sigrid Gombert).

Und wie beteiligte sich die Kirche?

Die Beteiligung der Kirchen an diesen gesellschaftlichen Prozessen sieht in der Riickschau
eher zogerlich, unabgesprochen und teilweise sogar destruktiv aus. Im Blick auf den
6kumenischen, konziliaren Prozess ,Friede, Gerechtigkeit, Bewahrung der Schopfung® der
80er Jahre hitte Vauban zu einem vorbildlichen Projekt kirchlichen Engagements werden
konnen. Ein Wunsch der zukiinftigen Bewohnenden war 1996 sogar ein ,,6kumenisches
Zentrum® in der Stadtteilmitte. Ahnliches planten die Kirchen in Freiburg bereits fiir einen
anderen, weitaus groReren Freiburger Stadtteil (Rieselfeld), trotz der Finanzkrise, die die
evangelische Kirche in Baden in dieser Zeit erschiitterte. Wenn sich die beiden GroRkirchen
aber in einem einig waren, dann in ihrem klaren, sehr schnellen ,,Nein“ von obersten
Behorden hinsichtlich dieses Wunsches von Seiten der Bewohnenden. Wenig weitsichtig
zeigten sich zudem die kirchliche Verwaltung und die Verantwortlichen vor Ort bei der
kirchenrechtlichen Zuteilung des Stadtteils. Ohne grof3e Absprache teilte man die
evangelischen Glaubigen einem anderen Gebiet als die katholischen zu. Damit gab es keine
gemeindlichen Verbindungen zwischen den Konfessionen und keine 6kumenischen
Vorerfahrungen. Bis hierher kdnnte eine nur wenig erbauliche ,,Kirchen-Geschichte“
geschrieben werden.

Kirchenladen ist Kirche

Im Vauban gab es jedoch zwei Stromungen, die im Laufe der Jahre zusammenkamen und
sich bemiihten, christliches Leben im Stadtteil sichtbar zu machen. Vor Ort bildete sich zum
einen ein Kreis engagierter Frauen als ,,AK Kirchentraume“ im Rahmen des begleiteten
sozialen Aufbaus. Zum anderen versuchten die Gemeinden, tiber hauptamtliches Personal
einen ,FuR in die Tiir“ zu bekommen. Des Weiteren mieteten sie unterschiedliche Rdume an,
um Versammlungsorte zu erhalten. Diese sind ein unterteilter Geschéftsraum (genannt
OASE) mit insgesamt 110 qm an der ,Hauptverkehrsachse“ gegeniiber dem Marktplatz sowie
zwei kleinere Gruppenrdume im Stadtteilzentrum, das die soziale Quartiersarbeit und
diverse Initiativen beherbergt. Die Hauptamtlichen vor Ort arbeiteten von Anfang an
6kumenisch und mit den Ehrenamtlichen zusammen. Konfession oder Kirchenzugehorigkeit
spielte dabei keine Rolle, das aktive Sich-Einbringen z&hlte. Im Jahr 2002 entstand der
»Okumenische Kirchenladen® in der OASE als ein niedrigschwelliges Angebot, um mit Kirche
in Kontakt zu kommen. Der kleine Verkaufsladen, als kleiner ,,Weltladen“ gedacht, war ein
wichtiger Baustein, damit Kirche vor Ort identifiziert werden konnte. Bei allen kirchlichen
Angeboten hieR es bald ,,Ich gehe in den Kirchenladen®, sei es zum Einkauf im Laden oder
zum sonntaglichen, 6kumenischen Gottesdienst einmal im Monat, der dort stattfindet. Mit
einer ,Vereinbarung zum gemeinsamen Engagement” 2010 bestatigten die beiden
Gemeinden die 6kumenische Strategie fiir Vauban. Diese inhaltliche und finanzielle
Vereinbarung bildet nun die Grundlage fiir das weitere Handeln.

Der Marktplatz an einem Marktnachmittag. Im Hintergrund das Stadtteilzentrum (Foto:
Sigrid Gombert).

Kommunikationsraum Kirche

Das Vauban dnderte sich, je groRer es wurde. Mit dem steigenden Bedarf an 6ffentlichem
Raum steigerte sich auch die Anzahl an Vermietungen fiir Gruppen und Initiativen, denn
Beteiligung und Engagement benétigen Versammlungsméglichkeiten. Uber diese gezielte
Offnung fiir die Menschen im Stadtteil erhielt der Kirchenraum eine neue Dimension, er
wurde zu einem Ort, den unterschiedlichste Menschen nutzten oder wo sie in Kontakt
miteinander kamen. Daraus entstanden zahlreiche neue Bekanntschaften. So wurde
deutlich, dass sich christliches Leben nicht auf diejenigen verengen darf, die im
gemeindlichen Leben sichtbar sind. Viele Projekte im Stadtteil hatten und haben oft
Personen mit christlichen Lebensdeutungen und HandlungsmafRstdben im Hintergrund, die
ohne eine institutionelle Riickbindung leben, oder Menschen, die ,,Kirche“ in einer solchen
Form wieder offen begegneten. Diese Personengruppen mit dem Angebot eines Raumes zu
unterstiitzen oder deren Ideen Raum zu geben, hat sich als eine wichtige Aufgabe der ,,Kirche
im Vauban“ entpuppt. Die institutionelle Kirche mit ihrem Angebot an Kirchenraumen stellt
so einen Kommunikationsort dar, in dem Menschen sich verwirklichen kénnen, und Kirche
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kann dadurch wieder in ihrer institutionellen Form als eine wichtige soziale Akteurin erkannt
werden.

' -

Kirchraumfest — das gemeinsame Essen bei einer Agapefeier an Erntedank (Foto: Michael
Hartmann).

Vernetzt in den Stadtteil

Von Anfang an spielte die Beteiligung in der sozialen Quartiersarbeit eine gewichtige Rolle.
Durch die Beteiligung an diesem Netzwerk, in der Kirche als Akteurin wahrgenommen wird,
konnen zum einen Stadtteilthemen schnell aufgegriffen oder andererseits kirchliche
Anliegen auf Augenhdhe eingebracht werden. Bei einem komplizierten Konflikt im
Stadtteilleben — eine Wagenburg sollte gerdaumt werden — fanden wir uns deshalb als Kirche
plotzlich in der Rolle der mitmoderierenden Kraft, was viele als sehr positiv riickmeldeten.
Dieses Engagement hatte niemand erwartet und bewies, dass Kirche hier ihrem Auftrag als
ein Anwalt des sozialen Friedens nachkommen kann.

Kreativ im Angebot

Ein letztes Element der ,Kirche im Vauban“ besteht in kreativen Angeboten fiir alle
Generationen. Traditionen sind kaum vorhanden; immer wieder bringen unterschiedliche
Menschen ihre Ideen ein, die mal langer, mal kiirzer Bestand haben. Ein Ziel ist dabei, das
Merkmal des Stadtteils der kurzen Wege ernst zu nehmen. Das fangt bei Kinderangeboten an
und geht bis zu verschiedenen spirituellen Veranstaltungen. ,Kreativ“ weist aber auch auf
einen Grundzustand der ,,Kirche im Vauban“ hin. Sie befindet sich mit vielen anderen
Akteuren/-innen auf dem Markt der religiosen Moglichkeiten. Zugleich versucht sie, diesen
Markt mit eigenen Impulsen zu bereichern. Ob das immer gelingt, sei dahingestellt, aber
immerhin versuchen es die Menschen vor Ort — und das ist ein wichtiger Anfang.

Weitere Informationen:
www.kircheimvauban.de

2014 erscheint tiber dieses Projekt ein Buch:

Hartmann, Michael, Stadt mit Gott?! Das 6kumenische Kirchenprojekt im Freiburger
»Vorzeige“-Stadtteil Vauban (Forum Religion & Sozialkultur Abt. B: Profile und Projekte 28),
Miinster.

Katholische Arbeitsstelle
fiir missionarische Pastoral

Impressum | Redaktion

313


http://www.kircheimvauban.de/
http://www.kircheimvauban.de
http://www.kamp-erfurt.de/
http://www.kamp-erfurt.de/
http://www.euangel.de/impressum/
http://www.euangel.de/redaktion/

magazin fiir

)
81) angel missionarische pastoral

»> Ubersicht > Ausgabe 3 | 2013 > Aktuelle Studie

Religionsmonitor 2013: Religiositat im internationalen
Vergleich

Nach der Vorstellung der Ergebnisse des Religionsmonitors 2013 fiir Religiositdt in
Deutschland in der vorherigen Ausgabe von euangel (Ausgabe 2/2013) soll in dieser Ausgabe
Religiositdt im internationalen Vergleich betrachtet werden. Autor der Auswertung der
internationalen Daten des Religionsmonitors 2013 ist der Leipziger Religionssoziologe Gert
Pickel. Befragt wurden fiir diese Studie 14.000 Menschen in dreizehn Landern zu ihren
religiosen Einstellungen und Verhaltensweisen. Bei der Lainderauswahl wurde nicht der
Anspruch erhoben, Religiositit weltweit zu erfassen, sondern es wurde angezielt, die
untersuchten Lander gut vergleichen zu kdnnen. Als wesentliche Vergleichsgruppe wurden
daher Deutschland, die Schweiz, Frankreich, GroRbritannien, Schweden, Spanien, Kanada
und die USA herangezogen. Dariiber hinaus wurden solche Lander in die Erhebung mit
einbezogen, die aus deutscher Perspektive besonders relevant sind (Tiirkei und Israel) oder
die aus globaler Perspektive, z.B. als Schwellenldnder, besonders interessant sind (Brasilien,
Indien und Stidkorea).

Leitende Auswertungsfragen waren, welche Bedeutung Religiositét in den erhobenen
Landern hat, wie auf die wachsende religiose Vielfalt reagiert wird und welche Rolle Religion
fiir den gesellschaftlichen Zusammenhalt spielt. Als theoretischer Hintergrund fungiert die
kontroverse Frage, ob Religion eher im Sakularisierungsparadigma beschrieben werden kann
oder ob eher von einer Wiederkehr der Religion zu sprechen ist.

1. Bedeutung des Religiésen im internationalen Vergleich

Im Vergleich zu den Ergebnissen des Religionsmonitors von 2008 sind nur geringe
Veranderungen festzustellen; die zeitliche Distanz der Erhebungen ist zu gering, um die
Ergebnisse im Sinne von Entwicklungsprozessen zu interpretieren: ,Der Wandel von
Religiositat ist ein eher langfristiger Prozess, der sich tiber den Wechsel der Generationen
hinweg vollzieht.“ (17)

Gemessen am bewdhrten Instrument des Zentralitdtsindex der Religiositét, der zwischen den
drei Ausprdagungen hochreligios, mittelreligios und wenig oder nicht religios unterscheidet,
sind jedoch deutliche Unterschiede im internationalen Vergleich festzustellen. Unter den be-
trachteten Landern weisen die Tiirkei, Indien und Brasilien die hchste Religiositét auf; die
Summe von Hoch- und Mittelreligidsen liegt in diesen Landern bei fast 100%. Brasilien mit
dem hochsten Wert von fast 75% Hochreligiosen reprasentiert das zum groRten Teil
hochreligiose Lateinamerika; die USA mit tiber 90% Hoch- und Mittelreligiosen stellen einen
weltweiten Sonderfall dar, insofern sie einen sehr hohen Bevolkerungsanteil mit
Migrationshintergrund, eine ausgepragte religiose Pluralitdt und einen hohen
Modernisierungsgrad aufweisen. ,,Die ,Leuchttiirme‘ hoher Religiositit sind mittlerweile
weitgehend aus Europa ... abgewandert ... Das Zentrum religidser Verbundenheit liegt den
vorliegenden Zahlen zufolge nicht mehr in Europa, sondern in anderen Regionen der Welt.“
(10.17)

In Europa ist das Niveau der Religiositdt merklich geringer; der Anteil der Hochreligiosen liegt
zwischen 25% (Spanien) und 10% (Schweden und Ostdeutschland). Zdhlt man Hoch- und
Mittelreligiose zusammen, so werden die Unterschiede in der Religiositat noch deutlicher:
Die Werte rangieren zwischen gut 80% in der Schweiz bzw. ca. 75% in Westdeutschland und
Spanien und ca. 45% in Schweden bzw. 35% in Ostdeutschland; GroRbritannien und
Frankreich liegen dazwischen mit je etwas iiber 60%. Blickt man auf die religiose
Selbsteinschdtzung, so liegen diese ,,subjektiven” Werte generell unter den ,,objektiven®
Werten des Zentralitdtsindex: In den befragten europdischen Laindern — mit Ausnahme der
Schweiz und Westdeutschlands — verortet sich jeweils eine Mehrheit als nicht oder wenig
religios; am stdrksten in Ostdeutschland mit tiber 70%, dicht gefolgt von Schweden mit
knapp 70%. Erstaunlich hoch ist die personliche religiose Indifferenz auch in Israel (knapp
70%) und Stidkorea (ca. 65%).

Insgesamt bestétigt dies das Bild eines ,relativ fortgeschritten sakularisierten Europas® (17),
doch wére es unzutreffend, deshalb von einem ,sdkularen Europa® zu sprechen. Denn es ist
zwischen Prozess (Sdkularisierung) und Status (Sakularitédt) zu unterscheiden: Trotz eines
relativ hohen Niveaus der Sdkularisierung existiert in Europa ,immer noch eine tiberwiegend
religios gepragte Kulturtradition — und weitgehend auch eine Kultur des Christentums® (18).
Auch wenn Religion fiir die europdischen Biirgerinnen und Biirger an Bedeutung verloren hat
und als weniger wichtig angesehen wird als z.B. Familie, Arbeit oder Freizeit, so ist sie doch
nicht verschwunden oder ausschlief3lich ins Private abgewandert. Es gilt aber, dass oft
»religiose Menschen einer ebenso grof3en Anzahl religios indifferenter Menschen gegeniiber®
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(ebd.) stehen.

Fragt man nach den Griinden fiir das hohe Niveau der Sékularisierung in Europa, so ist es
zum einen die soziookonomische Modernisierung, die sich negativ auf die soziale wie
individuelle Bedeutung von Religion auswirkt (ein Beispiel hierfiir ist Stidkorea), im
Zusammenspiel mit Faktoren wie Bildungsexpansion, Rationalisierung, Biirokratisierung,
hoherer Mobilitat, Demokratisierung oder funktionaler Differenzierung. Tendenziell wendet
man sich mit zunehmendem Wohlstand verstiarkt dem Diesseits zu (was nicht bedeutet, dass
damit alle religiosen Fragen erledigt waren, im Gegenteil konnen mit der Befriedigung mate-
rieller Bediirfnisse neue, religios virulente Fragen z.B. nach dem Sinn und der Qualitét des
Lebens entstehen).

Ein weiterer Faktor ist die konfessionelle Zugehorigkeit: Die Zentralitdt der Religiositdt ist (in
Europa) am hochsten unter Muslimen, gefolgt von Buddhisten, Juden und Christen.
Innerhalb der Christen zeigen Evangelikale bzw. Pfingstkirchler die hochste Religiositit,
danach folgen Katholiken, Orthodoxe und (Mainline-)Protestanten; am wenigsten religios
sind die Konfessionslosen (aber auch hier werden nach dem Zentralitatsindex immer noch
knapp 40% als religios klassifiziert). Dem Protestantismus scheint es folglich am wenigsten
gelungen zu sein, seine Mitglieder zu halten, was sich an Lindern mit einer protestantischen
Tradition wie Ostdeutschland oder Schweden zeigen lasst. Hinzu kommen freilich als weitere
Erklarungsfaktoren spezifisch historisch bedingte Entwicklungen wie die frithere
sozialistische Repression in Ostdeutschland oder die laicité in Frankreich.

Fiir eine Prognose der zukiinftigen Entwicklung ist die Differenzierung nach Altersgruppen
aufschlussreich: Vergleicht man die verschiedenen Altersgruppen miteinander, so ist fiir alle
untersuchten Lander (mit einer Ausnahme) ein kontinuierlicher Abbruchsprozess zu
konstatieren; mit jedem Generationswechsel geht also die Zentralitdt von Religiositdt zurtick.
Tendenziell ist der Riickgang bei den Hochreligiosen iiber die Altersgruppen noch deutlicher
ausgepragt als bei den Mittelreligiosen. Diese Zahlen lassen mittel- und langfristig keine
Revitalisierung des Religidsen in den befragten Landern erwarten, sondern im Gegenteil
insbesondere in Europa, aber auch in hochreligiosen Landern wie der Tiirkei oder den USA
eine Abnahme der Bedeutung des Religiosen.

Eine Ausnahme von dieser Tendenz stellt Israel dar: Hier ist tiber die Generationen hinweg
eine hohe Konstanz der Zentralitdt von Religiositdt zu beobachten. Dies spiegelt
wahrscheinlich die hohe Polarisierung der israelischen Gesellschaft wieder: ,,Hochreligidse
Gruppen stehen tiber alle Generationen hinweg hochsédkularen Gruppen gegentiber.“ (25)
Zudem scheinen in Israel die 6ffentliche Bedeutung von Religion und die individuelle
Religiositdt stark auseinanderzufallen: ,Israel weist damit eine ganz eigene — und paradox
anmutende — Kombination von hoher Relevanz von Religion fiir den Lebensalltag und
gleichzeitig begrenzter personlicher Religiositat auf, die weltweit in dieser Konstellation
kaum zu finden ist.“ (14)

2. Religionen und Bedrohungsgefiihle

Gefragt wurde im Religionsmonitor 2013 auch nach dem Umgang mit der Pluralitdt von
Religionen, v.a. auch nach Bedrohungsgefiihlen durch andere Religionen. Insgesamt
»scheinen eine gewisse Gelassenheit und ein gewisser Pragmatismus im Umgang mit
anderen Religionen zu bestehen. Gesehen werden die guten wie die gefdhrlichen Seiten, die
Religionen haben kénnen.“ (36) In den meisten Landern finden sich um die 60%
Zustimmung sowohl zur Bereicherung durch religidse Vielfalt als auch zu ihrer
Konflikttrachtigkeit. GroRere Differenzen zwischen beiden Sichtweisen finden sich in der
Tiirkei und Spanien (hier wird stdrker die Bereicherung gesehen) bzw. in Israel und der
Schweiz (hier tiberwiegt die Einschatzung als konflikttréchtig). In eine dhnliche Richtung
gehen die Ergebnisse zu religiéser Toleranz und Offenheit: Im Durchschnitt geben 70% der
Befragten an, dass alle Religionen einen wahren Kern haben und man ihnen gegeniiber offen
sein sollte. In einigen Landern findet sich dagegen eine groBere Gruppe von Menschen, die
eine Exklusivitdt der eigenen Religion hinsichtlich der Heilserlangung behaupten. Am
starksten sind diese Gruppen in der Tiirkei, Israel und Stidkorea, wo sie zwischen 44% und
27% der Bevolkerung ausmachen. In Europa, aber auch in den anderen untersuchten
Landern sind diese Gruppen deutlich in der Minderheit.

Dieses grundsatzlich erfreuliche Ergebnis ,,bedeutet jedoch andererseits nicht, dass man
gegen Bedrohungswahrnehmungen gefeit ist oder Religionen auf naive Weise nur als gut
erachtet. Vorherrschend ist vielmehr ein verbreitetes Bedrohungsgefiihl.“ (ebd.) Vor allem in
der westlichen Welt wird der Islam als Bedrohung wahrgenommen: In Europa liegen die
Werte zwischen 30 und 60%; bemerkenswerterweise ist die wahrgenommene Bedrohung in
Spanien am groBten mit 60%, gefolgt von Ost- (knapp 60%) und Westdeutschland (knapp
50%). Hoher ist das Misstrauen gegeniiber dem Islam nur in Israel ausgepragt (iiber 75%),
was aufgrund der politischen Situation leicht nachvollziehbar ist. Die Wahrnehmung des
Judentums als Bedrohung fallt niedriger aus als die des Islam, ist aber dennoch mehr als nur
eine Randerscheinung: Am hochsten ist sie in der Tiirkei (iiber 35%) und in Spanien (31%), in
Deutschland (Ost wie West) betrédgt sie immerhin noch 19% (!). Die Stereotype sind
allerdings wechselseitig: So wird das Christentum in der Tiirkei von 32% und in Israel von
27% als Bedrohung empfunden. Auch der Atheismus ruft eine Bedrohungswahrnehmung
hervor, am starksten in hochreligiésen Landern wie Brasilien, den USA und der Tiirkei
(jeweils ca. 50%). Geringere Stereotypen und Bedrohungswahrnehmungen sind dann zu
verzeichnen, wenn es intensivere und haufigere (positive) Kontakte zu Angehorigen anderer
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Religionen gibt.

3. Religion und gesellschaftlicher Zusammenbhalt

Der letzte Themenbereich des Religionsmonitors befasst sich mit zivilgesellschaftlichem
Engagement und Vertrauen in den untersuchten Gesellschaften. Freiwilliges Engagement —
als eine wichtige Grundlage fiir die Ausbildung sozialen Vertrauens — ist in allen Lindern zu
verzeichnen, jedoch in sehr unterschiedlicher Auspragung: Wahrend es in Schweden und in
der Schweiz mit fast 50% am hochsten ausfillt, liegt es in Israel, der Tiirkei und in Stidkorea
unter 20%. Wahrend in Europa der Anteil des Engagements mit religioser Ausrichtung eher
gering ist, macht er in den USA, in Kanada, Indien und Brasilien den tiberwiegenden Anteil
allen freiwilligen Engagements aus. Zu den Griinden fiir die Unterschiede im Engagement
lasst sich u.a. feststellen, ,,dass Modernisierung, verbunden mit der Freisetzung zeitlicher
Kapazitaten, sich in der Regel positiv auf das freiwillige Engagement der Biirger auswirkt*
(40). Viele Freiwilligengruppen scheinen sich im Umfeld der Kirchen anzusiedeln, ohne dass
diesem Engagement eine religiose Motivation zugrunde liegen muss.

Betrachtet man die Korrelation von Wertvorstellungen und Religiositét, so wird deutlich,
»dass religiose Menschen stérker als andere dazu neigen, anderen Menschen in ihrem Umfeld
zu helfen und sich um sie zu kiitmmern“, gleichzeitig sind ,,Wertemuster wie Hedonismus
oder Selbstentfaltung seltener bei religiosen Menschen zu finden“ (ebd.).

Insgesamt lasst sich landeriibergreifend ein hohes soziales Vertrauen in Menschen im
Allgemeinen beobachten, es liegt in den meisten der untersuchten Lander zwischen 60 und
85% (weniger sind es in Stidkorea mit knapp 60% und in der Tiirkei mit nur 40%). In diesem
Kontext hilt der Religionsmonitor fest, dass das ,,grundséatzliche soziale Vertrauen ... in
Zusammenhang mit der Lebenszufriedenheit sowie der Beurteilung der wirtschaftlichen Lage
[steht]. Soziookonomische Modernisierung scheint Vertrauensressourcen freizusetzen.” (41)

Recht positiv féllt auch das Vertrauen aus, das in religiose Menschen gesetzt wird: ,,Auf der
zwischenmenschlichen Ebene werden andere religiose Menschen mehrheitlich als
vertrauenswiirdig angesehen.“ (42f) Der Wert reicht von fast 80% (USA) bis knapp 50%
(Deutschland) bzw. knapp 40% (Tiirkei). Es ist also zu unterscheiden zwischen der
Wahrnehmung einer Religion als ganzer (,,der Islam“) und den einzelnen religiésen
Menschen (,,ein Muslim/eine Muslima®), so dass die bedenklich stimmenden Resultate zu
den Bedrohungswahrnehmungen durch andere Religionen zumindest relativiert werden. Der
Religionsmonitor empfiehlt daher: ,Vertrauensbildende Mafnahmen und die Férderung von
Zusammenarbeit zwischen Menschen unterschiedlicher Herkunft scheinen lohnend, da
hierdurch das Vertrauen in die Mitmenschen gefordert werden kann.” (43)

Ein solches Vertrauen wirkt sich auch positiv fiir Demokratien aus, da sich beobachten lasst,
dass mit dem Vertrauen in die Mitmenschen auch die positive Haltung zur Demokratie
gestarkt wird. Insgesamt findet sich in den untersuchten Landern eine breite Einschdtzung
der Demokratie als guter Regierungsform, wobei die Unterschiede zwischen religiosen und
nichtreligiosen Gruppen relativ gering sind. Religiose Menschen zeigen allerdings weniger
Offenheit gegeniiber Zuwanderern und neigen somit offenbar stiarker zu einem exklusiven
Gesellschaftsverstdndnis. ,,So fiihrt die Untersuchung fiir die befragten Lander letztlich zu
einem widerspriichlichen Resultat: Einerseits stellen Religionen durch ihre Vereine und
sozialen Netzwerke Gelegenheitsstrukturen bereit, die eine positive Einstellung gegeniiber
der Demokratie oder auch Toleranz beférdern. Andererseits kann Religiositat in ihrer
unmittelbar personlichen Auspragung aber auch zu einem exklusiven Gesellschafts-
verstandnis fithren.“ (47)

Gert Pickel, Religionsmonitor — verstehen was verbindet. Religiositdt im internationalen
Vergleich, Giitersloh 2013 (abrufbar unter www.religionsmonitor.de/ergebnisse-
international.html)
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Kirche. Evangelium. Zukunft. Umschlagplatz fiir
pastorale Visionen

Fachtagung thematisiert Herausforderungen einer sich verandernden Kirche

Die Frage nach einer missionarischen Pastoral der Zukunft hat eine Fachtagung gestellt, die
vom 21. bis 23. Oktober 2013 in Wiirzburg stattfand. Die Katholische Arbeitsstelle fiir
missionarische Pastoral der Deutschen Bischofskonferenz (KAMP) und das Bonifatiuswerk
der deutschen Katholiken haben sich drei Tage mit den Herausforderungen einer sich
verdndernden Kirche auseinandergesetzt. Die Tagung stand unter dem Leitwort ,,Kirche.
Evangelium. Zukunft. Umschlagplatz fiir pastorale Visionen“. An ihr nahmen rund 70
pastorale Verantwortliche der Bistiimer, darunter vier Seelsorgeamtsleiterinnen und -leiter,
der Orden, geistlichen Gemeinschaften, Verbande und der Wissenschaft teil, um sich tiber
ihre Erfahrungen, Zielsetzungen und pastoralen Visionen auszutauschen und diese
gemeinsam fiir die weitere pastorale Arbeit fruchtbar zu machen.

. P, . . . . . . Dr. Markus-Liborius Hermann ist
Bereits seit lingerem werden in vielen Bereichen der katholischen Kirche in Deutschland Referent der Katholischen

neue Formate, Blickwinkel und Haltungen der Pastoral erprobt, die durch eine sich stets Arbeitsstelle fir missionarische

verindernde Gesellschaft bedingt sind. Dieser Wandel wird von den deutschen Bischéfen seit ~ Pastoral

dem Dokument ,,Zeit zur Aussaat® (2000) unter dem Paradigma ,Missionarisch Kirche sein“
begriffen. Im Prozess der Transformation, in dem sich Kirche und Pastoral derzeit befinden,
gewinnt die Kommunikation, Biindelung und Reflexion der sehr unterschiedlichen
Erfahrungen in der Pastoral eine entscheidende Bedeutung.

Von einer ,,Pastoral des Vertrauens“ bis zum ,,Feldlazarett®

Aus der Vielzahl der diskutierten Themen sollen hier einige exemplarisch genannt sein: Fiir
Anne Rademacher, Seelsorgeamtsleiterin des Bistums Erfurt, ist deutlich, dass ein
Perspektivwechsel von einer zentral geplanten, gesteuerten und kontrollierten Pastoral hin
zu Prozessen der Ermoglichung der Pastoral vor Ort nétig sei. So fiihrt eine solche
wirreversible Uniiberschaubarkeit” (R. Bucher) auch zu einer ,,Pastoral der Vorldufigkeit®,
aber nicht der Beliebigkeit. Dabei spielen neben den herkdmmlichen Gemeinden auch so
genannte ,neue Orte“ eine zunehmend gréRere Rolle. So sucht beispielsweise das Erzbistum
Hamburg unter der Uberschrift ,,Orte kirchlichen Lebens“ Raume, die ,,die nicht im
klassischen Sinn gemeindlich strukturiert oder nur auf eine bestimmte Zeit hin angelegt
sind“. Gemeindebildung geschehe mehr und mehr unter anderen Vorzeichen. In diesem
Zusammenhang meldeten die Geistlichen Gemeinschaften sich mit dem Wunsch zu Wort,
starker wahrgenommen und in die Pastoral der Bistiimer einbezogen zu werden. Dariiber
hinaus sei eine starkere Vernetzung und Verbreiterung pastoraler Erfolgsgeschichten
notwendig, die zukiinftig u.a. durch eine eigene Internet-Plattform geleistet werden soll.

Grundsitzlich bediirfe es einer ,,Pastoral des Vertrauens“, die unter anderem in einem
Miteinander verschiedener Verantwortungstrager zum Ausdruck kommt. In diesem Kontext
wurde in Wiirzburg vielfach die Frage nach dem aus Taufe und Firmung erwachsenden
Sendungsauftrag der Laien zur Sprache gebracht, der zusammen mit dem der Priester gleich-
urspriinglich in Christus wurzelt — vor aller Ausdifferenzierung sind alle Glieder des Volkes
Gottes gleich. ,,Subjekte® der Seelsorge sind somit alle Christen, womit auch die sich
verdndernden Rollen der Hauptamtlichen und ein geistliches Training der Multiplikatoren in
Blick kommen. Diese Erfahrungen konkretisierten sich u.a. in Berichten iiber Teams
gemeindlicher Leitung, wie sie aus dem Bistum Hildesheim bekannt sind.

Zukiinftig wird auch auf der Klarung und Evaluation pastoraler Qualitdtskriterien ein
besonderes Augenmerk liegen miissen. Ausgehend von soziologischen Modellen konnten fiir
die Pastoral ,,Erfolgskriterien” bestimmt werden, die sich u.a. auf die gesellschaftliche
(outcome), die objektive (effect) und die subjektive (impact) Wirkung bei verschiedenen
Gruppen (Kath. Kirche, Pfarrei, Veranstaltungsteilnehmer, Gesamtgesellschaft etc.)
beziehen.

Als ein letztes Schlaglicht soll die durch das von Papst Franziskus stammende Stichwort
wFeldlazarett Kirche“ angestoRene Debatte genannt sein. Hier wurde das Wagnis der eigenen
Verwundbarkeit und der kirchlichen Ansprechbarkeit in ,,Notfallen“ diskutiert. So wie ein
Feldlazarett zunachst fiir alle Menschen da ist, so ist auch die Kirche fiir alle da, sie ist ein Ort,
wo Menschen sich als verwundete zeigen kénnen.

»Wir als Bonifatiuswerk fithlen uns in unserem Anliegen bestérkt, gerade auch
missionarische Projekte als lebendige Bausteine einer sich verdandernden Kirche mit zu
unterstiitzen. Die Fachtagung hat eine sehr vertrauensvolle Offenheit aller Teilnehmer
gezeigt und in aller Ungleichzeitigkeit und Verschiedenheit wichtige Aspekte deutlich ge-
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macht, wie die Zukunft der Kirche aussehen kann. Wir werden sicherlich einige AnstéRe
aufgreifen, um auch in Zukunft eine lebendige Kirche mitzugestalten®, sagte Monsignore
Georg Austen, Generalsekretar des Bonifatiuswerkes. Der Leiter der KAMP, Hubertus
Schonemann, zog das Fazit: ,,Die Pastoral der Kirche wird sich zukiinftig daran entscheiden,
ob sie nicht primar den institutionellen Bestand der Kirche und seine Sicherung zum Ziel hat,
sondern ob sie den Mut hat, das Evangelium Gottes vom Leben der Menschen, von ihren
Hoffnungen und Sehnstiichten her neu zu erschlieBen. Wir brauchen auf verschiedenen Ebe-
nen verstarkt den ekklesiologischen und pastoraltheologischen Austausch tiber Fragen, durch
wen, wo und wie sich Kirche realisiert. Fiir solche Diskurse will die Arbeitsstelle weiterhin
Rédume bereitstellen.“

(Dieser Text verwendet die Pressemeldung Nr. 180 der DBK vom 24.10.2013.)
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Heilskradfte und Heilungsangebote — eine pastorale
Herausforderung
Tagung der Weltanschauungsreferenten der deutschen Bistiimer in Miinster 2013

Gesundheit und Heilung: ein Megathema und ein Milliardenmarkt in unserer Gesellschaft.
Unter dem Titel ,Heilskrafte und Heilungsangebote. Versuch einer Standortbestimmung*
befassten sich die katholischen Weltanschauungsbeauftragten bei ihrer Tagung vom 23. bis
25. September 2013 in Miinster weniger mit den Auswiichsen dieses Marktes etwa im
Esoterikbereich. Vielmehr ging es ihnen um das Spannungsverhéltnis zwischen
verschiedenen Heilungs- und Heilsverstandnissen — von der Schulmedizin tiber
alternativmedizinische Ansitze bis hin zu christlich-theologischen Ansétzen. Eine riesige
Thematik, die in der Kiirze der Zeit nur angerissen werden konnte.

Generell gibt es im Gesundheitsbereich heute eine groBe Dynamik und Vielfalt — gerade
durch eine Krise der Schulmedizin, die wesentlich durch eine Krise des damit verbundenen

. . . .. . . . e . Dr. Martin Hochholzer ist Referent
Gesundheitswesens bedingt ist: Es ist insbesondere die Zeit, die den Arzten fehlt, um sich der Katholischen Arbeitsstelle fiir

ganz ihren Patienten zuwenden zu kénnen, wie Dr. med. Ute Kreus-Farwerk in ihrem Vortrag ~ missionarische Pastoral.
betonte. Der Vertrauensverlust in schulmedizinische Verfahren belebt die Nachfrage nach

alternativen Medizinsystemen wie der TCM (Traditionelle Chinesische Medizin) bis hin zu

magischen/esoterischen Angeboten, die einen ganzheitlichen Ansatz versprechen.

Das Resilienzkonzept und das Salutogenesemodell stellte der Sozialwissenschaftler Prof.
Franz-Christian Schubert vor. Es lassen sich Resilienzfaktoren identifizieren, die Belastungen
abpuffern konnen und damit einen Menschen vor Erkrankung schiitzen. Auch das Salutoge-
nesemodell fragt — mehr im Sinne von Pravention — nach Ressourcen, mit denen Erkrankung
vermieden und Gesundheit hergestellt werden kann; wesentlich ist dabei das
,Kohdrenzgefiihl“, das Bewusstsein von Handlungsfahigkeit, das eigene Leben aktiv
bewaltigen zu kénnen.

Gesundheit und Heilung werden heute also von verschiedenen Seiten — auch von
Schulmedizinern — weiter und umfassend, ,,ganzheitlich“ gedacht und mit verschiedenen
Aspekten des Lebens verbunden. Auch Religion und Glaube kénnen Gesundheitsressourcen
bereitstellen. Damit stellt sich aber die Frage nach dem Verhiltnis von Heilung und Heil.

Dieses Themenfeld wird allerdings in der systematischen Theologie kaum behandelt,
beklagte die Dogmatikerin Prof. Regina Radlbeck-Ossmann in ihrem Referat. Medizin und
Theologie haben sich im Laufe der Geschichte auseinandergelebt. Zu fragen ist, wie der
Auftrag Jesu an seine Jiinger zu Heilung und Heil heute umgesetzt werden kann — in
verantworteter, von Qualitdtskriterien geleiteter Weise. Theologie und Kirche erkennen die
Kompetenz und Eigenstandigkeit von Medizin auf ihrem Gebiet an, diirfen aber dariiber
ihren seelsorglichen Auftrag und ihre eigenen, spezifischen Kompetenzen im Feld von
Heilung und Heil nicht ibersehen. Das sich derzeit das Gesprach zwischen Medizin, Psy-
chologie, Theologie und Seelsorge neu belebt, ist eine Chance, die nicht ungenutzt bleiben
sollte.
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Was glaubt Bayern?

Nein, einen Komplettiiberblick tiber die religiosen und weltanschaulichen Gruppen und
Bewegungen in Bayern kann dieses Buch natiirlich nicht bieten. Die 47 Eintrage decken auch
nur mit ein wenig Tricksen alle Buchstaben des Alphabets ab: So vertritt etwa die
»(Evangelisch-)lutherische Kirche“ das L. Und schlieRlich: Bei meist vier bis fiinf Seiten kann
man eine Religionsgemeinschaft nicht erschépfend behandeln. Aber einen kurzen,
lebendigen Einblick in die heutige religios-weltanschauliche Vielfalt in Bayern geben.

Das leistet dieses Buch. Es ist entstanden aus einer Reihe von Beitrdgen fiir das Magazin
»Theo.Logik” des Radiosenders Bayern 2. ,,Dabei wollten wir vor allem eines“, schreibt der
Herausgeber, ,sachlich darstellen, berichten, ins Gesprach kommen, einordnen. Eines aber
wollten wir nicht: werten.“

Dass es aus Radiobeitragen entstanden ist, merkt man dem Buch an. In positiver Weise: Wir
horen viele O-Tone, bekommen ein wenig den Alltag der Glaubigen mit, wie sie in lokalen
Gemeinden und Gruppen ihren Glauben leben. Das sind Einblicke, wie sie auch
Weltanschauungsbeauftragte immer wieder suchen, weil Religion eben mehr ist als theoreti-
sche Glaubenslehren und niichterne religionswissenschaftliche Fakten. Doch auch dariiber
erfahrt man etwas — freilich aufgrund der gebotenen Kiirze nur begrenzt. Die
Ausschnitthaftigkeit der Informationen wird gerade in den drei knappen Rubriken
»Zusammengefasst®, ,,Zahlen und Fakten“ sowie ,Glauben und Ziele“ am Ende jedes
Beitrags deutlich.

Mit Wertungen halt sich das Buch — wie angekiindigt — zuriick. Es blendet aber
erfreulicherweise auch keineswegs Problematiken und kritische Stimmen aus, etliche
Beitrage zitieren auch Weltanschauungsbeauftragte. So bleibt trotz aller Offenheit und Néhe
eine professionelle Distanz gewahrt.

Prinzipiell zeigen die Beitrdge aber keine Scheu — etwa vor Scientology, der ebenso ein
Beitrag gewidmet ist, wie beispielsweise den Siebenten-Tags-Adventisten, druidischen
Gruppen, den Piusbriidern, den Baptisten, der Bhagwan/Osho-Bewegung, den Freimaurern,
dem Bund fiir Geistesfreiheit, verschiedenen islamischen und jiidischen Richtungen, dem
Universellen Leben, der Yoga-Bewegung und den Zeugen Jehovas. In aller Liickenhaftigkeit
wird das religios-weltanschauliche Panorama einigermalien umfassend gespiegelt. Vollig zu
Recht haben die beiden grof3en Spieler auf dem religiosen Markt — die katholische Kirche und
die evangelische-lutherische Landeskirche — ebenfalls einen Beitrag bekommen.

Dass dabei die konkreten Beispiele und Stimmen aus einzelnen Gemeinden/Gruppen nicht
représentativ fiir grole Gemeinschaften und ganze religidse Stromungen (wie etwa die
Baptisten) sein kdnnen, ist klar. Das Buch ist auch kein Lexikon, kein Nachschlagewerk. Es
vermag aber (auch Nichtbayern!) sensibel zu machen fiir die religiés-weltanschauliche
Pluralitdt, die zu den grofRen Herausforderungen unserer heutigen Gesellschaft zahlt.

Martin Hochholzer

MATTHIAS MORGENROTH fHo.

Was giaubt

Bayern?

Matthias Morgenroth (Hg.), Was
glaubt Bayern?
Weltanschauungen von A bis Z,
Wiirzburg: Echter Verlag 2013,
ISBN: 978-3-429-03630-0, 232
Seiten, € 14,95.
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Kann man Gott beleidigen? ]
4 Kann man

Gott
beleidigen?
Zuraktuellen

Blasphemie-Debatte
THOMAS LAUBACH (HG.)

Mittlerweile ist die Thematik nicht mehr so im Fokus der Offentlichkeit — aber das kann sich
jederzeit dandern: Die Aufregung tiber Blasphemie kocht immer wieder hoch, nicht nur in
muslimischen Kreisen (Stichwort: Mohammed-Karikaturen), sondern auch in christlichen.
Aufregung gibt es aber regelmafig nicht nur iiber das als blasphemisch Empfundene,
sondern auch iiber diejenigen, die sich iiber Blasphemie aufregen und (manchmal sogar
gewaltsam) dagegen protestieren. Was ist Blasphemie (und was nicht) — und wie soll man
damit umgehen?

=
]
=]
=
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w
T
=

Es gibt also Anlass zu diesem Buch. Zu den Autoren der zwolf Beitrdge gehdren neben dem
Herausgeber u. a. Arnold Angenendt, Jean-Pierre Wils, Gregor-Maria Hoff, Hans-Joachim
Hohn, Reinhold Zwick und Josef Isensee. Die Thematik wird also v. a. aus theologischer und
aus rechtswissenschaftlicher Perspektive diskutiert und durchdacht. Dabei ist freilich nur
das Thema kontrovers — nennenswerte Kontroversen zwischen den Autoren kann der
Rezensent nicht ausmachen. Dadurch und auch durch Wiederholungen der gleichen HERDER
Beispiele und Thesen lassen sich gewisse Redundanzen im Buch nicht verkennen. Man hitte
dem Leser also auch auf weniger Seiten die verschiedenen Aspekte der
Blasphemieproblematik erldutern konnen.

Thomas Laubach (Hg.), Kann
man Gott beleidigen? Zur
Dennoch: ein anregendes Buch, das wichtige Kldrungen bietet — etwa zum historischen und aktuellen Blasphemie-Debatte

. . . . (Theologie kontrovers), Freiburg
rechtstheoretischen Hintergrund des in Deutschland nach wie vor bestehenden - Basel - Wien: Herder 2013,
Blasphemieparagrafen. In den theologisch gepragten Beitragen wird u. a. herausgestellt, dass ISBN: 978-3-451-30905-2, 218
man Gott selbst nicht beleidigen kann. Vielmehr trifft eine Blasphemie ein bestimmtes Seiten, € 12,99.
Gottesbild — doch die Absolutsetzung des eigenen Gottesbildes kollidiert mit dem
Gottesbildverbot und ist tendenziell selbst blasphemisch. Thomas Laubach formuliert sogar:
»Nicht nur der Blasphemiker, auch der Glaubende hat ein Recht auf Blasphemie“ — denn:
»Blasphemie kann positiv gewendet als Religionskritik verstanden werden. Sie hilft, die
Grenzen zwischen dem, was zu glauben ist, und dem, was eben nicht zum Glauben gehart,
klarer zu ziehen® (16). Blasphemien sind weiterhin ein Indikator fiir die schwieriger
gewordene innergesellschaftliche Selbstverstandigung — insbesondere zwischen religiosen
und sich dezidiert als sdkular betrachtenden Kreisen.

Hervorgehoben seien noch der Beitrag von Arnold Angenendt, der die Geschichte von
Gottesfrevel und Blasphemie kompakt darstellt, sowie der von Jean-Pierre Wils, der mit der
Unterscheidung von ,,Prasenzkulturen® und ,,Sinnkulturen® die kulturell bedingt
unterschiedlichen Umgangsweisen mit Blasphemie zu erhellen vermag.

Martin Hochholzer
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Sdkularitat in religionswissenschaftlicher Perspektive

Lange hatte die Sékularisierungsthese den Hintergrund fiir die Deutung von Prozessen der
Modernisierung dargestellt, durch die Religion und Glaube scheinbar ,,verdunsten® und
immer mehr verschwinden. Ergéanzt durch andere religionssoziologische GroBthesen wie die
Individualisierungstheorie und das religiose Marktmodell, ist heute weitestgehend
akzeptiert, dass zwar tatsachlich Prozesse der Sakularisierung — und dies nicht nur in den
entwickelten Industriegesellschaften Westeuropas — ablaufen, die jedoch einerseits als
(Unter-) Prozesse von Pluralisierung begriffen werden kénnen, und andererseits nicht im
Sinne eine irreversiblen und linear ablaufenden Bewegung zu verstehen sind, an deren Ende
irgendwann Religion obsolet und verschwunden ist. José Casanova fordert dazu auf, sich im
oft emotional und kontrovers gefiihrten Diskurs iiber Sakularisierung dariiber zu
verstandigen, was eigentlich jeweils unter Sakularisierung verstanden wird. Ist es die
generell abnehmende Bedeutung der Religion oder eher der Riickzug der Religion aus dem
offentlichen Raum? Oder geht es vielmehr um Freisetzung gesellschaftlicher Teilbereiche von
unmittelbarer religioser Kontrolle? Spatestens seit Charles Taylors Beitrag ,,Ein sdkulares
Zeitalter® ist die Befassung mit dem Phanomen der Sékularitat und der Diskurs dariiber
angefacht worden. Ahnlich wie in der Politikwissenschaft der Nicht-Wihler in den Fokus des
Interesses gertickt ist, wird insbesondere in der Religionssoziologie und der
Religionswissenschaft tiber Sakularitat und Nicht-Religion in ihrer Abgrenzung und Referenz
auf religiése Sinnentwiirfe verhandelt. Im Hintergrund dieses Diskurses stehen nicht nur
Casanovas Thesen zur Deprivatisierung von Religion, sondern auch Peter Bergers
Kehrtwendung mit seiner Idee der Desédkularisierung und Habermas‘ vielbeachtete Rede, in
der er die mangelnde Kommunikationskompetenz (,Sprachlosigkeit”) zwischen ,religiosen”
und ,,sdkularen® Biirgern als Bedingungen der Segmentierung der Gesellschaft sieht. In
diesem Diskurs tiber Religion und Nicht-Religion (wie auch immer man beides beschreiben
mag) wird jedenfalls deutlich: Einerseits scheint die These Mircea Eliades widerlegt, zum
vollwertigen Menschsein gehore Religion dazu. Zum anderen gerat die Historizitdt und
Kontextgebundenheit von begrifflichen Konzepten von ,Religion“ und ,Sakularitat® starker
in den Blick. Der vorliegende Band stellt die Dokumentation einer Ringvorlesung dar, die im
Wintersemester 2011/2012 an der Universitdt Hannover stattfand, zu der Vertreter von
Religionswissenschaft, Soziologie und evangelischer wie katholischer Theologie beitrugen.
Sie trug den Titel ,,Religiose und sdkulare Identitat in der europdischen Gesellschaft im 21.
Jahrhundert.*

Christoph Bochinger weist in seinem Grundsatzbeitrag darauf hin, dass die
Religionswissenschaft mit Konzepten sakular-wissenschaftlicher Natur arbeitet und Religion
so als menschliches bzw. soziales Phanomen, nicht wie die Theologie als Ergebnis gottlicher
Offenbarung beschreibt. Er zeigt auf, dass Sakularitat und Religion beide nicht unabhangig
voneinander beschrieben werden kénnen. Der religionswissenschaftliche Blick sieht Religion
grundsatzlich als etwas Plurales und beriicksichtigt sowohl hochkulturelle und
popularreligiose Aspekte, Synkretismen sind dabei Normalfall und nicht Ausnahme.

Individuelle Religiositdt wird nicht als Anlage, sondern kulturell erworben und als Ergebnis
eines Sozialisationsprozesses beschrieben. Zur Abgrenzung von Religion und Sakularitét
votiert Bochinger fiir eine operationalisierungsfahige Religionsdefinition, die jedoch wie jede
Definition als Konstruktion zu verstehen ist. Die Gefahr solcher Religionsdefinitionen sei,
dass sie oft unreflektierte Verallgemeinerung kirchlich-christlicher Religionsaspekte seien,
die kritisch hinterfragt und ggf. weiterentwickelt werden miissten. Bei Individuen zeigt
Bochinger anhand einer Schweizer Studie von 2012 ,,Religionen, Staat und Gesellschaft” auf,
dass eine stetige Abnahme institutioneller, an eine Religionsgemeinschaft gebundene
Religiositdt wahrzunehmen sei und sakulare Weltanschauungen und Lebensweisen immer
starker verbreitet seien. Dabei blieben viele Menschen ihren Religionsgemeinschaften in
gewisser Hinsicht verbunden, es zeigten sich jedoch unterschiedliche zeitliche und
lebensgeschichtliche Profile des religiosen Interesses und die plurale Rezeption mehr oder
weniger ,religioser Ressourcen aus unterschiedlichen Quellen. Bei 6ffentlichen
Institutionen sieht Bochinger trotz aller Sdkularisierung bei Individuen einen eher
wachsenden Einfluss der christlichen Kirchen. Er verweist auf eine deutliche Schere zwischen
der zuriickgehenden institutionellen Religiositit der Individuen und einem gleichzeitig
wachsenden Einfluss der beiden groRen christlichen Kirchen auf 6ffentliche, vom Staat
finanzierte, aber kirchlich gefiihrte Institutionen. Die konstatierte Zunahme 6ffentlicher
Debatten iiber Religion sage hingegen nichts iiber zunehmende Religiositat in der Be-
volkerung, da das Thema Religion an sich nicht interessiere, sondern nur im Zusammenhang
mit politisch-gesellschaftlichen Ko-Themen. Sein Fazit: Die Religiositat der Bevilkerung in
westeuropdischen Landern geht auf individueller Eben zuriick und diversifiziert sich gleich-

Steffen Fiihrding / Peter Antes
(Hg.), Sakularitat in
religionswissenschaftlicher
Perspektive, Gottingen: V&R
unipress 2013, ISBN: 978-3-
8471-0017-1, 188 Seiten,

€ 39,99.
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zeitig. Sakularitdt im Sinne einer nicht-religiosen weltanschaulichen und lebenspraktischen
Orientierung ist immer weiter verbreitet, dabei gibt es Grautone und Zwischenstufen. Es
entstehe vielerorts ein Bereich der privaten Subjektivitdt als Form der ,sakralisierenden
Beschaftigung mit kleinen Transzendenzen“ (43). Menschen suchten und fanden ohne
Riuickgriff auf religiose Institutionen Wege, mit Transzendenzerfahrungen umgehen zu
konnen. Bochinger warnt vor dem Fehlschluss, traditionelle religiose Deutungssysteme
waren auch in der modernen Gesellschaft unabdingbar und es gdbe einen gesellschaftlichen
Bedarf an ihrem kulturellen oder moralischen Erbe. Es sei wenig sinnvoll anhand bestimmter
Kriterien einen Menschen als , religios oder , sakular‘ einordnen zu wollen. Sinnvoller sollten
unterschiedliche Bezugnahmen auf religidse und sakulare Weltdeutungen in einem
zusammenhédngenden Konzept untersucht werden. Das Konzept der ,,Sakularitat® sei nicht
einzuschréanken auf den Befund einer explizit anti-religiosen Haltung, sondern ebenso
flexibel ausgestaltet wie die Religionskonzepte der aktuellen empirischen Sozialforschung.
»»Sdkularitat’ ist unter den Bedingungen moderner funktional ausdifferenzierter
Gesellschaften nicht einfach als Gegenteil von ,Religion’ zu verstehen, sondern als eine
Variante des Umgangs mit den Subjektivierungszwangen des modernen Lebens.“ (45)

Peter Antes (,Leben in einer total sdkularisierten Welt“) unterscheidet angesichts der
steigenden Tendenz der Konfessionsfreien in beiden Teilen Deutschlands den
voraussetzungsloser Atheisten, dessen intellektuelle Bemiihungen sich nur auf Fragen aus
der Erfahrung und ohne Riickgriff auf Gott richten, vom religionskritischer Atheisten, der die
Existenz eines oder mehrerer Gotter leugnet. Eine in sich abgeschlossene Profanitat, so
Antes, sei typisch fiir die sakularisierte Lebenswirklichkeit, nicht eine speziell atheistische
oder agnostische Ausrichtung, sondern die Abwesenheit des Fragens in dieser Richtung. Im
Blick auf einen Briefwechsel von Kardinal Martini und Umberto Eco verweist Antes auf den
Dialog zwischen Glaubenden und Nicht-Glaubenden tiber moralische Fragen, der nur dann
gelingt, wenn gemeinsam der moralische Wert des Gemeinwohls und der Nachstenliebe
anerkannt und radikal praktiziert werden.

Steffen Fithrding schlédgt als Gegensatz zum breiten Weg der sdkularisierungstheoretischen
Perspektive den schmalen Pfad eines diskurstheoretischen Verfahrens vor. ,,Religion” und
»Sakularitdt” sind dabei als Konzepte oder klassifikatorische Kategorien, nicht als natiirliche
Gegenstande zu verwenden. Diskursive Wirklichkeit meint: Die Bedeutung von etwas liegt
nicht im Gegenstand, sondern wird ihm zugeschrieben. Die Bedeutungen sind kontingent,
im Diskurs, historisch erzeugt und tradiert und abhangig vom jeweiligen spezifischen
Kontext. Fiihrding untersucht die Begrifflichkeit des ,,Religiésen” und verweist darauf, dass
ab der Frithe Neuzeit ein grundsatzlicher Wandel im Religionsdiskurs beginnt, der im 18. und
19. Jahrhundert an Kraft gewinnt und an dessen vorldaufigem Ende ,,unser modernes
Verstandnis von Religion als Gattungsbegriff steht”. (79) Im Mittelalter habe es ein
holistisches Konzept von Religion gegeben: Sie umfasste alle Lebensbereiche, eine Un-
terscheidung eines religiosen von anderen Bereichen sei nicht méglich gewesen. AuBerhalb
dieser christlichen Wahrheit habe nach damaligem Verstdndnis nichts existieren konnen. Die
Privatisierung von Religion (insbesondere bei John Locke) fithrte dazu, dass so etwas wie der
offentliche sakulare Raum erstmals gedacht werden konnte. Ziel war der Wunsch nach
religidser Toleranz, also die eigene Religion ohne Einmischung des Staates leben zu kdnnen.
Fiihrding macht deutlich, dass eine solche Konzeptualisierung von ,,Religion® als
unpolitischer, innerlicher Bereich zwei Funktionen hat: Einerseits schiitzt er abweichende
Meinungen, weiterhin schiitzt er den gesellschaftlichen Status Quo, weil Konflikte
internalisiert und nicht mehr 6ffentlich ausgetragen werden. Fithrding restimiert, dass eine
Abgrenzung zwischen ,Religion“ und ,,Sdkularitat® nicht eindeutig sein kann. Ihre jeweilige
Verwendung ist interessegeleitet und bedingt die Reflexion der historischen und kulturellen
Gebundenheit dieser Kategorien.

Johannes Quack verweist in seiner Frage nach ,Nichtreligion® auf feldtheoretische
Uberlegungen. Es sei ein Missverstandnis, wenn mehr oder weniger klare Grenzen beim
Thema ,Religion® gezogen wiirden. Das Problem sei, dass ,,Nichtreligion® oft als eine
einheitliche Restkategorie oder als undifferenziertes Uberbleibsel einer Subtraktion von
Religion angesehen werde. Jede Analyse von nichtreligiosen Phdnomenen bezieht sich seiner
Auffassung nach jedoch notwendigerweise auf ,Religion®, bzw. auf ein religises Feld.
Demgegeniiber lieRe sich das Areligiose ohne Bezug zum religiosen Feld beschreiben. Das
religionsbezogene Feld wird von Phdnomenen gekennzeichnet, die gemeinhin als religios
verstanden werden: Glauben, Handlungen, Zugehorigkeiten. Seine Grenzen sind immer
umstritten (vgl. Diskussionen um unsichtbare Religion, Zivilreligion, Spiritualitat usw.). Auf
dem Hintergrund der Uberlegungen von Pierre Bourdieu vertritt Quack die These, es gehe bei
Untersuchungen weniger um die Gegeniiberstellung von religiésen und nichtreligiosen
Positionen, sondern vielmehr um die Frage, wie die Grenzen des Feldes von den Akteuren
gemeinsam gesetzt, ausgehandelt, kritisiert, unterlaufen etc. wiirden. Es gebe
verschiedenste Moglichkeiten, religiose und nichtreligiose Felder miteinander in Beziehung
zu setzen. Wenn nun religionswissenschaftliche Forschung ,,Nichtreligion“ zum Gegenstand
nimmt, muss sie sich immer bewusst sein, dass sie selbst Teil eines religionsbezogenen Felds
ist. Es gibt also immer Akteure, die im religionsbezogenen Feld agieren und sich
positionieren. Insofern gibt es keine neutrale Position beziiglich ,,Religion®.

Nach den grundlegenden Beitragen folgen im zweiten Teil des Bandes Darstellungen von
Ergebnissen empirischer Forschungsvorhaben. Sebastian Murken wertet mit Hilfe von
religionspsychlogischen Uberlegungen zum ,,Unglauben® die Ergebnisse des eines Dialog-
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Projekts im Internet (www.ohne-gott.de) aus, das im Erzbistum Koln durchgefiihrt wurde.
Sein Fazit: Ebenso wenig, wie es ,,den” religiosen Menschen gibt, gibt es ,,den” Gottesfernen.
Er unterscheidet reflektierte Atheisten von zufélligen Atheisten und ,,gezwungene®
Atheisten und weist darauf hin, dass fiir viele Menschen eine Ablehnung Gottes mit innerem
Ringen verbunden ist. Bei vielen sei die Sehnsucht nach Glaube und Spiritualitét
festzustellen, die aber nicht mehr durch eine christliche Religiositét erfiillt wird. Apersonale
Vorstellungen von Gott erfahren breite Zustimmung, eine personale Gottesvorstellung
werde zunehmend zuriickgedrangt. Das Phanomen der religiésen Indifferenz ist nach
Murkens Analyse weit verbreitet, fiir viele ist jedoch ein diffuser Wunsch nach
Transzendenzbezug offen, der dann wiederum Ausgangspunkt individueller
Sinnkonstruktion ist. Murken schlie3t daraus, dass die Kategorien Glaube vs. Unglaube nicht
sinnvoll und hilfreich seien, sondern vielmehr: ,,Ausgehend von der Frage, wie Menschen
Sinn konstruieren, Kontingenz bewaltigen und Kohdrenz herstellen, muss es eher darum
gehen, diese individuellen Sinnkonstruktionen mit ihren sozial determinierten Metaphern zu
erfassen, zu verstehen und zu systematisieren.” (149)

Im Band finden sich auBerdem die Ergebnisse Anna Neumaiers aus ihrer Analyse
religionsbezogener Online-Diskussionsforen, bei der sie die biografischen Narrationen und
die Selbstverortungen nichtreligioser Nutzer untersucht und auswertet. Den Abschluss bildet
die Darstellung des Humanistischen Verbandes und seiner Rolle als Akteur im interreligiosen
Dialoggeschehen in Deutschland durch Stefan Schrdder.

Auch wenn der (pastoral-)theologisch interessierte Leser hier mit Empirie und
religionswissenschaftlicher Theorie gendhrt wird, so ist dieser Band ein anregender Beitrag
zu den pastoraltheologischen Debatten um Erneuerung der Kirche und Fragen um die
Verkiindigung (oder besser: ,,Entdeckung“?) des Evangeliums in einer sdakularen Gesellschaft.
Der durchlaufende ,Rote Faden“ des Bandes, Sdkularitat nicht als Begrenzung und
Gefdhrdung von Religion, sondern als Basis fiir Verstandigungsprozesse von Glaubenden und
Nicht-Glaubenden zu verstehen, ist in besonderer Weise dazu geeignet, den Perspektiven
einer missionarischen Kirche realistische und gleichwohl ermutigende Orientierung zu
geben.

Hubertus Schénemann
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